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PER UN’ INTERPRETAZIONE LAICA DELL'ULISSE
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Presso Malebolge, nell'ottava bolgia dell’ottavevahio dellinfernodantesco, si presenta una

fiamma biforcuta, che racchiude le anime di Ulisf@iomede. Come spiega Virgitio

[...] La dentro si martira/ Ulisse e Diomede, e cimsieme/ a la vendetta vanno come a l'ira;/ e dema la lor
fiamma si geme/ 'agguato del caval che fé la pootade usci de’ Romani il gentil seme./ Piangexisio I'arte per
che, morta,/ Deidamia ancor si duol d’Achille,/d &alladio pena vi si porta.

L'incontro con Ulissé «lo maggior corno de la fiamma anticacaratterizza, connotandolo di forti,
eroiche drasgressivesuggestioni, il canto XXVI dellhferna

L’eroe omerico espia la colpa delbgguato» del cavallo di Troia, che pure reca in sé,
nell’ideologia dantesca, un elemento di provvidatlité divina: la distruzione di Troia apre la porta
attraverso le pellegrinazioni di Enea, alla nasgéb«gentil seme> dei Romani, il cui impero é
voluto e prescelto da Dio

Inf. , XXVI, 55-63.

Ivi, 85.

Ad esempio, inDe monarchiall, IV, viene esplicitamente chiarito che I'impedi Roma é frutto dei
miraculavoluti da Dio: « [...] Romanum Imperium ad sui petfenem miraculorum suffragio est adiutum; ergoesnD
volitum; et per consequens de iure fuit et estiob fmpero romano nel realizzare la sua perfeziérstato soccorso dai
miracoli; quindi fu voluto da Dio e, per consegugniz ed € di diritto. ») iniraculaindicati sono tratti da fonti
pagane: la discesa dal cielo di un ancile, al'epadel regno di Numa, la leggenda dell'oca del Cdoglio che salva
I'urbe dalla sicura vittoria dei Galli, la provvideiale grandine che, durante le Guerre Punichegdtingd Annibale di
avanzare sulla citta sguarnita di difese, la mil@traversata a nuoto del Tevere, compiuta dbaCkfuggita a
Porsenna. Ma soprattutto, risulta decisivo chet@€gabbia voluto nascere cittadino romano, all'epioczui Erode, per
ordine di Augusto censiva la popolazioiof. Il, 10): « Sed Christus, ut scriba eius Lucatates, sub edicto romane
auctoritatis nasci voluit de Virgine Matre, ut ilaisingulari generis umani descriptione filius Debmo creatus, homo
conscriberetur: quod fuit illud prosequi. Et fos@nctius est arbitrari divinitus illud exivisser @esarem, ut qui tanta
tempora fuerat expectatus in sotietate mortaliunm mortalibus ipse se consignaret. Ergo ChristuguAti
Romanorum auctoritate fungentis, edictum fore iustyere persuasit. » ( « Ma Cristo, come testimibisiao biografo
Luca, volle nascere dalla Vergine Madre sotto utt@dromulgato dall’autorita romana, per essegi, Hglio di Dio,
fatto uomo, censito come uomo in quello straordineensimento del genere umano: il che significombscere la
validita dell'editto. E forse sarebbe piu convemgepensare che quell’editto fu emanato da Cesaregbenta divina,
affinché Colui che per tanto tempo era stato atbedia societa degli uomini si censisse personaieneon gli uomini.
Dunque Cristo dimostro con i fatti che I'edittoAligusto, investito dell’autorita del popolo romagma giusto. » )
Naturalmente non occorre ricordare che nel VIRBadisq I'insegna dell'Impero romano, I'aquila, definitd) «
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L’ arte di Ulisse appare colpa meritevole di dannazioneradndazione eterna: forzargeignidella
realtd & un’opera di grave mistificazione, una speciautiacia sofistica, in grado di confondere ed
occultare la ricerca della verita.

In questo senso, I'eroismo della tradizionmeedca viene rovesciato ed assume i contorni di una
peccaminosa infamia, espiata col contrappasso lifejiaa di fuocd. Precisato che Dante non
conosce i poemi omerici, neanche in traduzionadythé tanto meno la ristrutturazione in senso
negativo del personaggio Ulisse, diventato emblénuppiezza demagogica e sofista, operata
dalle tragedie euripidéea partire dal 425 a. C. , pud essere utile oasermhe, cristianamente, il
poeta condanna I'uso delaechanel’artificio, inteso come snaturamento e pericaldgviazione
dell’ uso della ragione.

L’eroe greco, anche in un’ottica pagana, € conatdezolpevole: infatti, ad esempio, nel secondo
libro dell’Eneideé definito «scelerum inventos, mentre nell@roadesdi Seneca, é fatto oggetto di
una violenta invettiva da parte di Androméca

l'uccel di Dio », appare come una diretta emanazione della voltiaina, insieme alla quale opera grandi imprgke,
a partire dal viaggio di Enea.

4 J. M. LOTMAN, Il viaggio di Ulisse nella Divina Commedia di Dante , Testo e contesto, semiotica
dell'arte e della culturaBari 1982, pp. 96-7.

° Cfr. A. PAGLIARO, Ulisse. Ricerche semantiche sulla divina commedei@nze — Messina 1966, pp. 374
sgg. A giudizio del Buti: « le pene che si convemga si fatto peccato sono di scorrimento, fiamifaato,
appiattimento nelle famme; e queste pene convensente, secondo la lettera, finge 'autore esalhefernali:
imperod che degna cosa € che chi € stato turbadtleehice e riposo altrui, non abbia riposo e emese discorra; e
chi é stato privato della carita del prossimo avato lo ingegno ardente a nuocere,sostenga irceadarsione; e chi
ha operato tale inganno in occulto,sia occultofu@to. Et allegoricamente si trovano queste cospi@ili del mondo,
che sempre lo ingegno sta occupato nelli ingamei pensieri, e sempre ardono li loro animi di wesiderio,che lo
inganno venga fatto, e mai no si posano perché reepgmsano tale inganno ». A giudizio del Landino:

« Finge il poeta, non senza somma prudentia, flaedolenti siano puniti nel fuoco, et se intemaiadel
fuoco, che € nell'Inferno essenziale, sara conveeipena, che chi ha con fraude acceso altrisgglimente arda, ma
allegoricamente diremo, che tal fraude sia fuoeocipe ha forza di accendere dissensioni, discetdieerre... Oltra
di cio, e fuoco, perché nasce da acuto ingegri@cetto ingegno nasce di coloro di sangue, ondd’'pgposito, il
sangue freddo produce tardita d'ingegno...Vedesalarha, et non il peccatore, perché il parlare deldolente é
manifesto, ma la fraude sua € nascosa, et celata. »

Il Benvenuto pone una relazione taiduse callidus (p. 380):

« Ingenium provenit a caliditate; unde homineg&¢alint magis ingeniosi...; unde caliditas idemaesid
astutia.

Nei glossari medievali p. 380 c’é sostanziale eajenza di calidus e callidus» . CGL V, 13P3acidus libri

glossarum): «calidus homo interdum fervens interdum foiritelligitur »

NellEneide, é rappresentata come colpa I'aspartee del Palladio Aen.ll, 163 sgg.), impresa nella quale
sono accostati Diomede ed Ulisse.

6 Il Medioevo, almeno in Occidente, non conoscedmi omerici: Boccaccio si vanta, nel 1362, di esde
primo dei Latini ad avere letto, nella traduziomé.eonzio Pilato, i due testi epici. Cfr. A. PETRIJSeonzio Pilato fra
Petrarca e Boccaccio/enezia- Roma 1964.

! A partire dallEcuba( 425 a. C. ), Odisseo diventa personaggio spageun simulatore e dissimulatore,
perfetto emblema del demagogo. Cfr. V. DI BENEDET EQripide: teatro e societarorino, 1l ed. , 1992, pp. 141
sgg. Occorre ricordare che Euripide, dopo la mdirteericle, di fronte all’affermarsi di quel fenemo impropriamente
definitio democrazia radicale ( la democrazia asaie radicale di per sé, per lo meno a partifeegp@ca delle
riforme di Efialte e dello stesso Pericle ) assumatteggiamento sempre piu ostile alla democmas@ampre piu
filooligarchico, in perfetta corrispondenza comptesizioni di Socrate: prende piede il disegno amticrmista del teatro
euripideo di rappresentare una societa senzafaohe Gorgia, nell®ifesa di Palamedelipinge negativamente
I'eroe omerico, mentre Sofocle, che ancora Ad@lteaveva rappresentato Odisseo come emblema dirijziot pieta,
sotto I'influsso euripideo, nélilottete, tratteggia il ritratto di un eroe cinico e seszaupoli, un imbroglione incallito,
disposto a tutto pur di raggiungere il potere.

Troades 750-2: « O machinator fraudis et scelerum extif/irtute cuius bellica nemo occidit. » Nella
tragedia senecana, Ulisse svolge I'odioso e spietatio dell'implacabile giustiziere che, ricorrendd una ferrea
astuzia, intende costringere Andromaca a rivelarascondiglio del figliolo Astianatte, che sardicamente ucciso,
gettato da una rupe. Quanto alla virtu bellica lis4¢, va ricordato che I'eroe anche se é rapptagemelllliade,
spesso compolymechanagscioé ingegnoso ( ma il termine indica anche donmatura negativa, tessitore di astuzie,
inganni ), almeno nel X libro, insieme a Diomedanpie un’azioneroica, infiltrandosi nelllaccampamento troiano.
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O macchinatore di frode e artefice di delitti peicli virtu di guerra nessuno &€ mai morto, ma jpegdnno della
malefica mente, molti sono morti.

Anche nelleMetamorfosidi Ovidio, il re di ltaca dortator scelerun{ XIll, 45 ), ed & pure accusato
di vincere i nemici solo grazie alla facondid@a¢undudUlixes, Xlll, 92 ), secondo il giudizio di
Aiace, al quale, il figlio di Laerte contrapponedperienza éxperiens159 ).

La condanna morale della mistificazione deléiiigenza non puo essere letta, nel caso debcant
dantesco, come anticipazione della condanna delligenza come forma, in sé, della
mistificazione, sottolineata dalla scuola di Fréode. Ad esempio, Horkheimer e Adofno
intravedono nella figura di Ulisse, nell'uso ddk&nica sganciata dalla morale, I'avvio di un
pericoloso processo di aporia, di un vicolo cigtoui va a cacciarsi il pensiero laico. Infatti, si
verifica la costruzione di un circolo vizioso ini duprogresso, divenuto obiettivo e meta ultima
dell'umanita, misura il grado di laicita della sei@, ma al tempo stesso, viene reificato e diventa
merce, in una realta connotata, sempre piu, daflémio dei servizi e delle prestazioni economiche.
Ne viene fuori che il pensiero laico, nato comerfardiilluministica liberazione dalla teoresi
spirituale e dall'oscurita di ogni rappresentaziamaggica, Si pone, esso stesso, come paradigma
mitico, diventando, in definitiva, lo strumento peassificare il pensiero e asservirlo alle ragioni
economiche.

In altri termini, la logica umana sarebbe uno seuato di potere che si attua, a partire da Omero, in
una duplice direzione: aggiogare le forze dellairaae ottenere vantaggi, in una gerarchica e
asimmetrica struttura delle relazioni sociali.

In quest’ottica, a giudizio dei due filosadeschi, Odisseo, come Robinson Crusoe, rappresenta
un principio individualistico ed economico, unafapia antropologica delluomo occidentale:
attraverso la descrizione dei luoghi raggiunti’dadle, 'Odisseamira ad attuare un rassicurante
controllo razionale dello spazio, descrivibile éefiriamente e dunque conoscibile.

Diversa € I'operazione effettuata dal poeta fiaremtla condanna dell’astuzia di Ulisse, si pone al
crocevia, come abbiamo visto, al punto d’intersegim cui etica pagana e virtu cristiana si
intersecano.

Tuttavia, il XXVI° canto dellinfernofornisce, al lettore, altre sollecitazioni, peleali, assodata
I'iniziale condanna del « consigliere fraudolentwiene rovesciato lo statuto letterario del
personaggio, presentato, come un eroe, un maeiie lberta del pensiero laico.

Procediamo con ordine. Dante personaggio é paatit@nte commosso alla vista della fiamma

cornutg prega insistentemente Virgilio di realizzareakalerio di comunicare (63-8):
«S’ei posson dentro da quelle faville/ parlar »<iis, « maestro, assai ten priego/ e ripriego, dh@iego vaglia
mille,/ che non mi facci de I'attender niego/ fimeda fiamma cornuta qua vegna:/ vedi che del disiolei mi piego!»

L’accentuazione della preghiera di Dante indiceelaiosita del desiderio del poeta: al lettorenge
subito comunicata I'eccezionalita dell'incontropda dall’incapacita del fiorentino di potere
parlare, direttamente con i due eroi greci. Emerg®eto la limitatezza della lingua di Dante (74) i
contrasto con la lingua di Ulisse: anzi, si pu@dine la rappresentazione plastica della fiamma
come di una lingua (85-8) indica chiaramente clhte ilicanto e imperniato sulla capacita retorica
di Ulisse, ontologicamente metamorfizzato, in vitame da morto, dalla lingua, dalla abilita di
sedurre con discorsi.

Non stupisce che I'eroe greco parli a lungo (90}14@nza alcuna interruzione e che, con le sue
parole, si concluda il canto: che ci si trovi dirfte ad un personaggio degno di molto rispetto, &
testimoniato anche dal tono dell’intervento di Migy che, avendo indovinato I'oggetto della
curiosita di Dante, dopo una significativaptatio benevolentiagr9-83), chiede notizie sulla sua
morte.

Da qui I'eroe inizia il racconto delle sue ultimieigsitudini, aspetto questo che puo essere
considerato come un’invenzione di Ddfite

9 M. HORKHEIMER, TH. ADORNO Dialettica dell'illuminismq trad. it. , Torino 1966. In particolare, p. 54
e pp. 70-1, in cui si parla di Odisseo.
10 Cfr. R. IMBACH, Dante, la philosophie et les laicBribourg 1996, trad. It.Dante, la filosofia e i laigi

Genova- Milano, 2003, p. 199. Invece, M. CORH,« favola » di Ulisse: invenzione dantescaf, Scritti su
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E’ certo che, anche se il poeta non conoscevampomerici, attraverso numerose epitomi € i
riferimenti ai testi latini conosciuti, era poss$goricostruire le principali vicissitudini dell’'een

In questo senso, il racconto del XXVI° canto defiérnoappare una brillante riscrittura del mito
omerico, basata su una rilettura filosofica dekpeaggio, assurto a simbolo di inappagabile
desiderio di sapet®

Rievocate alcune tappe dell’'avventuroso viaggiotdino, Ulisse asserisce (94-102) che

Né dolcezza di figlio, né la piéta/ del vecchio rgadé ‘| debito amore/ lo qual dovea Penolopélieta,/ vincer potero
dentro a me l'ardore/ ch'i’ ebbi a divenire del mamesperto,/ e de li vizi umani e del valore;/ misi me per l'alto
mare aperto/ sol con un legno e con quella compApgitaiola da la qual non fui diserto.

La ripresa del mare, il viaggio, dopo il ritorndltsmata™® ltaca, come forma di conoscenza, di
esperienza del mondo, puo essere considerato untospriginale di Dante. Ad esempio, nel X
libro dellaRepubblicale anime dei morti diventano oggetto di un sagiegon cui vengono
riciclate in nuove forme di vita, liberamente seettonnaturate alle diverse tipologie di anime:
Ulisse sceglie una vita tranquilla, ignorato dai tabentre Tersite si trasforma in scimmia (620 c).
Occorre precisare che gia a partire da Ciceronacdse € considerato come prototipo di saggio.
Infatti, diventa esempio di pazienza virtubsaresistendo alle Sirene, che eccitavano la sninia
conoscenza dei viaggiatori fino a farli rimanergragpati ai loro scogli, mostra di essere un vero
seguace deliirdor studij per cui I'Arpinaté®, nel nome di Ulisse, conclude che « essere cdndott
dalla contemplazione delle cose piu grandi all’aidrie della scienza e privilegio degli uomini
superiori. »

Anche per Seneca morale, ndligttere a Lucilio Ulissé® &, allegoricamente, un modello di virtt,
di resistenza al fascino ammaliatore delle Sirene.

Nel Medioevo, le Sirene allegorizzano peccatit@dipfi. In una lettera, Paolino da Nofde
considera come simbolo di tutta I'attivita cult@g@rofana e dei beni temporali. A giudizio di
Ambrogid'®, per combattere le incantatrici « non & necessarso legare, come Ulisse, all'albero
della nave con nodi materiali, ma farsi stringé&aiimo con vincoli spirituali all'albero della Crec
per non lasciarsi ammaliare dalle lusinghe delaalutezza. »

L’accostamento navigazione- Croce pone necessantame confronto Cristo- UlisSe

Cavalcanti e DantgTorino 2003, pp. 255-83, ritiene, sulla baserdpasso di Seneckf. , Xlll, 88, 7), dove si allude
alla possibilita di uno sconfinamento dell’eroe®lie colonne d’Ercole, e tenuto conto dell’opireadi Strabone
(Geographicalll, 4, 4), autore comunque non letto da Dantilasfondazione in Spagna, superato lo stretto di
Gibilterra, della citta di Odissea, dubbia I'origlita del viaggio oltre confine dell'Ulisse dantesNaturalmente
l'originalita dell’episodio consiste nell’avere inaginato la ripresa del mare dopo il ritorno addtandando al di la di
ogni limite, coscientemente, in conformita ad uimgpio etico- filosofico.

1 Cfr. A. PAGLIARO,op. cit. , p. 403. Ulisse ¢ il « simbolo della mente umtasa alla ricognizione
dell’'universo [...] € come una vetta, che emergdareitena di un alto pensiero poetico. Lo ha eteaahle culmine,
attraverso la « orazion picciola », la fede detpaella scienza, si che I'eroe omerico « dall#éemesorse » diventa il
simbolo dell'intelligenza pura, che tende al comweaon tutto il suo potere. L'Ulisse dantescarartiagine, a livello
epico, delllamore per il sapere ».

12 In SenecaHp. VII, 66, 26), I'eroe & associato ad Agamennammae esempio di fervido amore di patria: «
Ulisse si affretta verso le rupi della sua ltaome Agamennone alle famose mura di Micene; nesaonzola patria
perché e grande ma perché é sua. »

1 De officiis 1, XXXI, 113.

14 De finibus bonorum et maloryn¥, 49.

15 Ep. IV, 31, 2, l'invito € rivolto a Lucilio: « Insome sarai saggio se ti tapperai le orecchie; madehia con
la cera e poco: occorre un mezzo di chiusura fust di quello che, come si racconta, Ulisse adoper i suoi
compagni. La voce che essi temevano era seduceatsplata: quella che noi dobbiamo temere, invesgona non
da un solo scoglio, ma da ogni parte della terra. »

16 A giudizio di Onorio di AutunSpeculum Ecllesia€PL 172, 85) le Sirene rappresentano superb&jzaa,
lussuria. M. CORTILa « favola » di Ulisse: invenzione dantesca®, Scritti su Cavalcanti e Dantd orino 2003, p.
276, sulla scorta della allegoria proposta da @naeitiene che anche Dante, all'inizio del suo g@ag incontra le sue
Sirene.

1 EpistolaXVI, 7, Sancti Pontii Meropii Pauli Volani Epistulaeecensuit G. DE HARTEL, Wien 1894.
18 In Lucam IV, 2.
19 Cfr. R. IMBACH, Dante, la philosofia .,.cit. , pp. 195-6.
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Appare chiaro, alla luce delle considerazioni fin gffettuate che Ulisse, nel Medioevo,
rappresenta la figura del filosofo paziente e talée stoicamente e cristianamente in grado di
resistere alle tentazioni di un falso e piaceveaee

Se queste sono le premesse, occorrera chiarirlg afanzionalizzazione dell’eroe nel XXVI°
canto dellinferno,

Il punto centrale dell'ideologia del personaggiaui ardore non € stato trattenuto, né dalla
dolcezza del figlio né dallpiétaverso il vecchio padre, né dal’amore dovuto aeRgre, si trova
espresso dalbrazion picciolarivolta ai vecchi compagni, ormai giunti all'estno limite del

mondo conosciuto (108-9):
dov’Ercule segno li suoi riguardi,/ accid che l'uorpiu oltre non si metta/

Il personaggio ha piena coscienza del fateopriocedere oltre lo stretto di Gibilterra sigrafic
effettuare un’infrazione, trasgredire il limite gto alla conoscenza umana: cio nondimeno, I'eroe
greco, divenuto, nel canto dantesco, prototipo gireali un sapere libero e assoluto, laicamente
ostile a ogni principio di autorita (soprattuttditesall’autoreferenzialita del dogmatismo teolagic
cristiano ), facendo ricorso alla lingua, alla aafzadi fascinazione intellettuale e psicologicdale
retorica, invogliera, condrazion picciola(112-19), i compagni a compierdalle vola
“O frati”, dissi “che per cento milia/ perigli sied giunti a I'occidente,/ a questa tanto picciolgilia/ d'i nostri sensi
ch’é del rimanente,/ non vogliate negare I'espezeehdi retro al sol, del mondo sanza gente./ Qiersite la vostra
semenza: fatti non foste a viver come bruti,/ maspguire virtute e canoscenza”.

Gli elementi essenziali del discorso di Ulisse appai seguenti: I) lo spirito di fratellanza quasi
religiosa che unisce nella fede del sapere I'erosuoi commilitoni, 1) la rappresentazione della
vita umana come terrenita legata ai sensi, lIgderienza come forma di conoscenza dell’ignoto,
IV) la semenza dell'uomo come sintagma antropologientrapposto alla brutalita, V)
l'indicazione che virtu e sapere costituisconanéfultimo dell’esistenza umana.
Da queste brevi indicazioni schematiche, si arguiacstruttura simmetrica del discorso di Ulisse,
che mira a superare due elementi negativi, duegesnostacoli (115non vogliate negar
'esperienza 118, fatti non foste a viver come brltiui si contrappongono due connotazioni
positive ( 117considerate la vostra semen4d.9,ma per seguir virtute e canoscenza
Viene fuori che i parametri negativi spingono I'um@ad una condizione bestiale, mentre solo la
virtu insita nel sapere, nobilita &#menzaimana.

La trasgressione prospettata dall’eroe,ddef@d entusiastica adesione dei compagni,
testimoniano, per dirla con Le BS8ndell'impulsivita della massa, dominata dall'insaio.
Senza controllo, la massa puo0 agire per il benerd male, essere eroica o crudele, necessita
comunque, come ricorda Fréuddi forti sollecitazioni, oltre I'inverosimile.
L’azzardo di Ulisse consiste nel mettersi in giaoel)'essere disposto a sacrificargleciola
vigilia d’i nostri sensialla fede dell’esperienza: la trasgressione datildel’'uomo si ammanta di
eroico disprezzo della vita ed assume i connotkadirtu.
L’illimitato desiderio di sapere si contrapponeaaliigida ortodossia teologica: non a caso, la
curiosita di sapere ¢ la sfidap#ccatoper eccellenza, che, da Adamo a Prometeo, carater
contrastato rapporto umano-diviio

20 G. LE BON,Psychologie des fouldsParis 1895), trad. It., a cura di G. VILLRa psicologia delle follg(
Milano 1970 ), p. 57 parla di suggestione dellesaasp. 59 sostiene: « Annullamento della persanadisciente,
predominio della personalita inconscia, orientamedélla suggestione e dal contagio, dei sentingedélle idee in
unico senso, tendenza a trasformare immediatarireaté le idee suggerite, tali sono i principediratteri
dell'individuo in massa. Egli non & piu se stessbun automa, incapace di essere guidato dallaiprepionta ».
A S. FREUDLa psicologia delle masse e analisi delld921 ), trad. It. , Torino 1971, p. 73: « la s@mg
straordinariamente influenzabile e credula, € igeripper essa non esiste I'inverosimile. Pensanpmagini, che si
richiamano vicendevolmente per associazione cosiesimgolo, si adeguano le une alle altre negfi didibera
fantasticheria, e che non vengono valutate da al@tanza ragionevole circa il loro accordo corekdta. | sentimenti
della massa sono sempre semplicissimi ed esagesatiassa non conosce quindi né dubbi né incertezze

= Cfr. B. NARDI, La tragedia d'Ulissein, Dante e la cultura medieval8ari 1985, | ed. , 1942, pp. 131-2.
Ulisse & preso dallo stesso orgoglio che spinsendded Eva a gustare il frutto della scienza dekbedel male: il
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L’infrazione di Ulisse viene punita, infatti, dopgohque mesi di viaggio, attraversanbndo sanza

gente allorquando si profila il monte del Paradisodstre (136-42):

Noi ci allegrammo, e tosto torno in pianto;/ chéldaova terra un turbo nacque,/ e percosse detdegprimo canto./
Tre volte il fe’ girar con tutte 'acque:/ a la qua levar la poppa in suso/ e la prora ire in gitgm’altrui piacque,/
infin che’l mar fu sovra noi richiuso ».

La punizione divina non tarda a far naufragadeségno peccaminoso di Ulisse e dei suoi
compagni, facendo pagare con la morte il prezzkedgbia audacia.

Il canto ha posto e pone alcuni seri problemi esggehi ha esaltato I'indubbio eroisiidi

Ulisse, ha, in genere, sottolineato che non virssequenzialita tra la punizione espiata (il comsigl
fraudolento del cavallo di Troia) e il naufragfio

In quest’ottica, la sete di desiderio di Ulisse sanebbe un’infrazione all’'ortodossia teologicé e i
naufragio non porrebbe un sigillo di condanna déepdi Dio sullimpresadell’eroe greco.

Ma appare evidente dai gia menzionati vv. 108-9Ulese ha chiara coscienza della trasgressione
implicita nell’andare oltre i &rcule riguardi mentre, d’altronde il naufragio indica nettamdate
volonta divina di sanzionare il peccato, consister@l tentativo di cogliere il frutto proibito, di
approdare al Paradiso terrestre, come si evineeldll, a proposito della massa d’acqua che,
com’altrui piacque ricopre lapicciola compagna

Ma d’altro canto appaiono anche insufficienti lganentazioni, un po’ troppo sbrigative, di
quantf> sostengono, che il fraudolento Ulisse (fraudoleptoe nello spacciare per virtu, la colpa
dell'insubordinazione a Dio), compia un viaggio emen diverso da quello di Dante, perché non
illuminato dalla Grazia.

folle volo, ripropone il peccato originale. Lo stosb aggiunge che, come il Prometeo di Eschiloharit)lisse
dantesco € condannato per la sua infrazione. Da@gazioni: 1), il Prometeo di Eschilo secondo itepne di K.
MARX, Democrito ed EpicuroFirenze 1979, pp. 9-10, & paradigma del matenmlifilosofico, € un martire che lotta

« contro tutte le divinita celesti e terrestrealon riconoscono come suprema divinita I'auto@sa umana
[...] Prometeo € il piu grande santo e martire didmdario filosofico ». Inoltre, il filantropico digreco non € punito
nella tragedia di Eschilo, dato che, nell'ultimeehla della trilogia, nePrometeo portatore del fuocdo sfortunato
protagonista riusciva a liberarsi del tirannicoggiomposto da Zeus. II), se & vero, come sosti€n€ERENYI, Miti e
misterj, trad. It. , 1979, che Prometeo énitologemadell’'umanita, simbolo della debolezza delluomostretto a
rubare il fuoco alla divinita invidiosa, allorarée, si puod asserire, che il peccato originale ddlueere ad un
parricidio. Cfr. S. FREUDConsiderazioni attuali sulla guerra e la moitd915), in |l disagio della civilta e altri
saggi trad. It. , Torino 1971, p. 54: « Se il figlio Bio ha dovuto offrire in sacrificio la propria aiper liberare
'umanita dal peccato originale, questo peccatopisdo la legge del taglione, e cioé dell'espiaziomeliante una pena
uguale alla colpa, deve essere stato un’uccisiomeglitto di morte. E se il peccato originale fiawcolpa contro Dio
padre, il piu antico delitto del’'umanita deve e@ssgato un parricidio, I'uccisione di quel padrerpgenio della
primitiva orda umana la cui immagine mistica éastaiccessivamente trasfigurata in Divinita ».
3 M. FUBINI, Il canto XXVI dell'Inferngin, G. GETTO, [ a cura dilletture danteschd-irenze 1962, pp. 494-
513. Il Fubini nota il segno della grandezza, meharil senso del limite, nellimpresa di Ulisseecpur non avendo in
sé nulla di peccaminoso, dimostra l'insufficienzdimiti della ragione umana. Dante riesce nel siamgio, perché e
guidato ed assistito dalla Grazia. Anche per M. EQR, Inferno XXV/| in, La mia lettura DantisNapoli 1932, pp.
108-112, il folle volo connotgost factumun evento eroico ma sfortunato nel suo esitasddlinon € pazzo colpevole,
anzi, tutto il racconto trabocca della simpatiaptedta per I'eroe. Anche F. DE SANCTIS «Commediapin, Storia
della letteratura italiana Milano- Napoli, 1961, pp. 191-2, aveva ritenatee Dante simpatizzi per Ulisse:

« Ulisse, che ha varcato i segni di Ercole, editawnelle acque per giudizio di Dio, « come agiaicque ».
Pure un po’ dell'audacia di Ulisse & ancora in Banhe gli mette in bocca nobili parole, e ti fatse quell’ardente
curiosita del sapere che invadeva i contempordigiar di assistere al viaggio di Colombo. Se Gida ghibellina
pone in inferno l'autore dell’agguato contro Traiadice dell'impero sacro romano, la poesia atza statua a questo
precursore di Colombo, che indica col braccio numari e nuovi mondi. [...] Ulisse é il grande uomditaoio di
Malebolge. »
2 M. CORTI, Tre versioni dell'aristotelismo radicale nella Coradia, in, Scritti su cavalcanti e Danteit. , p.
340, fa osservare che il naufragio & una metaédtarhria frequente nella cultura medievale, pdicare
l'allontanamento dalla fede.
» Su Ulisse personaggio negativo, emblema di ustarda e viziosa sete di sapere si sono espressi: R
MONTANO, | modi della narrazione in Dantén, « Convivium » 1956; U. BOSC®I¢ dolcezza di figlio... , in, «
Studimedievali e volgari », 1957; E. SANGUINEThterpretazione di Malebolgd-irenze 1961.
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Vi e poi, chi, come Imbach, autorevole ed appasdmnultore di Dante, propone una via
intermedia, sostenendo I'eroismo di Ulisse ma tesido anche sull'incapacita della ragione
sufficiente, non illuminata dalla Grazia, di potbastare a se stessa.

Nel tentativo di sanare I'evidente contraddittaxidei dettati presenti nel canto, non € mancato chi
ha proposto di distinguere un Dante poeta ed usoramosso di fronte alla magnanimita di Ulisse
e del suo inane tentativo di sapiente filosofiagmeg da un Dante teologo, strenuo difensore della
superiorita dell'ordine divino. Ma e legittimo imyoemaeologicoscritto ad esaltazione di Dio,
come laCommediadistinguere la teologia dalla poesia, correndsdhio di operare facili
scorciatoie e comode giustificazioni di fronte taigzioni di difficile e complessa ermeneutica,
senza avere chiarito bene cosa s’intenda per goesia

La poesia € irriducibilmente avversa alla teolag@me tale, nel medio evo e disprezzata e
guardata con sospettoscegliendo la strada del poema sacro, Dantersi gia per una via
potenzialmente eretica. Infatti la sua Musa é §@esa cantare quei valori eroici della terrenité c
anche in contrasto con 'ortodossia teologica, epmanobili ed in grado di dare un senso alla
dignita dell’'uomo: la poesia, che nel fiorentinsteettamente congiunta all’amore pegéntile
donna (la filosofia), costituisce il rovescio e la nega® di una rassicurantecattolicamente
correttavisione teocentrica, in un contesto di perenngresblta dialetticita.

Un’attenta studiosa delle opere dantescheeddaria Cortf’, sottolinea che il viaggio di Ulisse
indica un’alterita radicale al percorso oltremoraldel fiorentino, per cui il canto XXVI°
dell'Infernoandrebbe letto come una critica alle teorie dnetell’aristotelismo radicale,
professate da Sigieri di Brabante e da Boezio did)dilosofi molto cari a Dante.

Ma siamo proprio sicuri che il viaggio dell’'eroeego sia altro e diverso? O non costituisce
piuttosto un pericoloso ed eretico prototipo a mdapnsciamente, Dante guarda come ad un nobile
modello? Ma se, in qualche modo, Ulisse diventass$@ quel che si cerchera di dimostrare,
modello epistemologico di Dante, quale conceziarigia, quale visione religiosa scaturirebbe

fuori dallaCommedi@

Per affrontare questi interrogativi appare indigadrle mettere a fuoco I'orizzonte culturale di
Dante, per rintracciarne un’idea di sapere e ditfaiin qualche misura conforme al dettato
razionalista dell’'Ulisse del XXVI° canto, quindi @mrera cercare di capire e di riscontrare come e
se all'interno dell&Commediavirtu laiche e principi cristiani coesistano, stabilito si provera a
dare un’interpretazione laica dell’'Ulisse dantesco.

Il terminelaicus nel medioevo diventa spesso sinonimdlitieratus®®: sovente, i chierici,
arrogantemente, lo connotano di una luce neddtiva
Il Decreto di Graziand sancisce la superiorita delero (gli eletti da Dio) dai laici (la massa):

% Cfr. F. DE SANCTISpp. cit. , p. 146-7 : « Il cristianesimo in nome del Dpriuale facea guerra non solo

agl'idoli, ma anche alla poesia, tenuta lenocinartéizio: voleva la nuda verita. E verita erafibfia o storia: la verita
poetica non era compresa. La poesia era stimatsanto di menzogne, e poeta e mentitore, coneelldBmccaccio,
era la stessa cosa; i versi eran chiamati comesdic&sirolamo, cibo del diavolo. La poesia peraia fu accettata se
non come simbolo e veste del vero: I'allegoriafia specie di salvacondotto, pel quale poté apptargli uomini

[...]. Dante definisce la poesia « banditrice delversotto « il velame della favola ascoso », dilmohe il lettore «
sotto alla dura corteccia, sotto favoloso e orpatdare, trovi salutari e dolcissimi ammaestramentia poesia € in sé
« una bella menzogna », che non ha alcun valomgrseome figura del vero. »

2 Partendo dal gia citato saggio di J. M. LOTMANsiaggio di Ulisse... , M. CORTI,La « favola »... , cit. ,
pp. 277-8, sottolinea la diversita di Ulisse, dapgi Dante: il cristiano effettua un viaggio daiférno in su, il pagano
significativamente naufraga. Per la studiosagrnifienti ad analogie tra le due esperienze mirdriodicare al lettore
I'estraneita di Dante al progetto di Ulisse, cheaimerebbe I'aristotelismo radicale.

2 Cfr. Y. CONGAR O. P. , Clercs et lgcs au point de vue de la culture au Moykge: ‘Laicus’ = sans lettres
in Studia mediaevalia et mariologica P. C. Baldicata, Roma 1971, pp. 309-332.

2 Cfr. R. IMBACH, op. cit. , p. 131: « Il chierico del Medioevo € colui d& insegna o semplicemente detiene
il sapere. Nell'universo medievale, é frequentey@e naturale, identificare dlericuscon il litteratus ossia 'uomo
colto e dotto. Il “laico incolto”jaicus illitteratus & contrapposto al chierico letterato. Nonostéteasformazioni
semantiche subite nei secoli dai termini, non éifwogo sostenere che, rispetto al sapere latbaiedievale era
sotto monopolio clericale. Non sorprende, quintie tale posizione egemonica abbia incoraggiaterésunzione dei
chierici nel ritenersi depositari del sapere. »
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Esistono due specie di cristiani. La prima é vo#ditafficio divino; si consacra alla contemplazeme alla preghiera e
conviene che viva lontano dai rumori del monddr&ta dei chierici che sono votati a Dio. In greicdatti kléros
significa “sorte”; questi uomini sono chiamati atidé perché sono eletti dalla sorte. Dio li ha sic&ono dei re perché
dominano e regnano sugli altri con le virtu. lldaegno € in Dio. Sono contraddistinti dalla tomsura Chiesa di Roma
dona loro questa “corona” in segno del Regno [..lfrafspecie di cristiani sono i laidiadssignifica infatti “popolo”.
A costoro € concesso possedere beni temporaliph@nto per i bisogni necessari. Non vi & nullpidi miserevole,
infatti, che spregiare Dio per il denaro. Sono emmati a contrarre matrimonio, coltivare la temajmere controversie
con giudizio, arringare, deporre offerte sull'aftgpagare le decime: possono cosi essere salwathéevitino i vizi
nel fare il bene.
Umbertd" da Romans usa una scala di valori per esprimetiéfémenza tra laici e chierici:
come nel mondo esiste una parte superiore, il ,oielma parte inferiore, la terra; come nell’uorsste una parte piu
comprensiva, I'anima e una parte meno comprensigarpo [...] cosi tra i cristiani esistono due gertd uomini: i
chierici che sono superiori in dignita e piu ingginti per la scienza [...] e i laici.
A giudizio di Egidio Romand, i chierici sono riconducibili a Maria, che, neegesi tradizionale
rappresenta la vita contemplativa, i laici a Maper Egidio Romari, il dominiumterreno spetta
alla Chiesa, della quale i laici devono riconoscservi.
Laico e sinonimo di mondano e si contrappone atldtadella monastica », percepita a partire dalla
tradizione carolingia, come la migliore realizzamalel’'uomd”. Non stupisce che I'ambiente
monasticd” effettui delle discriminazioni nei confronti deii¢i:
Tra i cristiani dei due sessi sappiamo bene cretoes tre ordini e, per cosi dire, tre livelliplimo € quello dei laici, il
secondo quello dei chierici, il terzo quello deimaoi. Benché nessuno dei tre sia esente dal pedgationo € buono,
il secondo & migliore, il terzo & ottimo.
Abbone di Fleursf, abate di Saint- Benoit — sur- Loire, alla finé ¥eecolo, teorizza, sulla base
dell’appartenenza agli ordini e alle classi sodalicompense che attendono i cristiani nellial d
la: 100 sara dato ai monaci, 60 ai chierici, 3@iai.
Nel Milleduecento, Giacomo da ViterHansiste sull'intercambiabilita di chierici e letsi:
impropriamente a volte, qualsiasi letterato vieniamato chierico, per il fatto che i chierici deeoessere letterati.
Se queste sono le premesse non stupisce paeera di Corrado di Megenbdfgil laico debba
essere diretto dal chierico, luce della religionstiana:
i chierici sono la luce della religione cristiatial € a loro, nella persona degli apostoli, cheiV&ore si € rivolto
dicendo « voi siete la luce del mondo». | laiciedrpopolo ignorante, che deve essere istruittt@sto che istruire,
guidato piuttosto che guidare [...] questo genengodiini non deve dirigere il clero ma essere daligtto, poiché
spetta al saggio dirigere e non essere direttoecmatiene Aristotele nel prologo delletafisica Dunque, sono i
chierici che possiedono la sapienza delle Scrittmentre i laici si perpetuano nell'ignoranza.
Queste sono le basi su cui poggieldricalismo politicd® della bolla papal&nam sanctamin cui
si postula la superiorita del potere spiritualeteaiporale.
Parallelamente, si sviluppa un clericalismo scf@atiche mira a sottomettere la filosofia alla

teologia, come sostiene Gregorid'{Xnella lettera indirizzata alla Facolta di teokodi Parigi:
La fanciulla sottratta al nemico, tagliati i capelle unghie, e congiunta all'uomo israelita, m@ve dominarlo ma al
contrario obbedirgli come sua suddita. Cosi l'ligehza teologica, come un uomo, deve imperaregsufacolta
[universitaria]; come lo spirito deve esercitarpatere sulla carne e indicarle la retta via, affénessa non devii.

% Decreto di Graziand causaXlll, Q. 1, C. 7, ed. Friedberg I, 678 ).

3 De eruditione praedicatorupil, tr. 1, c. 71, inMax. Bibl. Patrumvol. XXV, Lyon 1677, 491.

32 De ecclesiastica potestaté, c. 2, ed. R. SCHOLZ, Weimar 1929, p. 44.

B Cfr. R. IMBACH, op. cit. , p. 25. Interessanti le annotazioni puntualflaebach su chierici e laici ( pp. 16
sgg.).

3 Cfr. G. MICCOLI,l monacj pp. 41- 80, in J LE GOFF, ( a cura di)yjomo medievaleX ed. Roma- Bari
1997, p. 59.

% PL, 139, c. 463.

% Cfr. G. MICCOLI,op. cit. , p. 60.

3 Cfr. M. FUMAGALLI BEONIO BROCCHIERI,Uintellettuale, in, L'uomo medievalecit. , p. 205. La

studiosa sottolinea che, nonostante il tentatiiaidizzazione della figura dell'intellettuale €lierici emergono come
un gruppo ben individuabile e una forza che naltdeta di quei secoli guidava sia la organizzazgiaeil dissenso. »
8 Contra Occamed. R. SCHOLZ, Roma 1914, vol. I, 367.

3 Cfr. R. IMBACH, op. cit. , p. 25.
4 Cfr. M. GRABAMANN, | divieti ecclesiastici di Aristotele sotto Inno@enlll e Gregorio X Roma 1941, p.
72.
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Significativamente, in Dante, chierici e letterstino negativamente associati al vizio della
sodomid™:
In somma sappi che tutti fur cherci/ e littergtandi e di gran fama,/ d’'un peccato medesimo ahdwolerci./

Ma dalla prima meta del XlIl secolo nasce anaha visione laica antagonista. Ad esempio,

Guglielmo di Ockharif cosi si esprime:
La Sacra Scrittura, parlando della “Chiesa” comgesnomini, donne e laici. Ecco perché, secontimal dettato, la
causa di Dio e della fede concerne anche i la@mé€&Dio é il Dio dei chierici, cosi € il Dio deida

Tuttavia, la battaglia é feroce: attraverso lasfiifia e, in genere, la cultura, la Chiesa cerca di
esercitare e legittimare il proprio potere. La &glih per 'egemonia culturale risultera decisiva,
circa la possibilita di creare una societa laicamébera: piu aumenta il peso degli intellettuali
laici, piu forte diventa la resistenza conservatitericale.

Ugo di San Vittor&®, nelDidascalicon associa la sapienza all'integrita persa a caebpatcato
originale:

il vero scopo cui devono essere rivolti tutti gbrzi delle azioni umane, guidate sempre dallaeszga, € duplice:

restaurare la perfezione originaria del nostroressgirituale e provvedere alle necessita e allenze della nostra vita
terrena.

Ma la filosofia non ha la capacita di conosdareerita nella quale risiede la salvezza
dell’animad™;
| libri dei filosofi, come una parete di argilla lriancata, splendono estremamente per la bellez@atguio, tuttavia,
sebbene talvolta offrano la parvenza della vepitéché contengono anche affermazioni false, ind&eahscherano
l'argilla degli errori con il bel colore che Ii mpre.

Bonaventura di Bagnoredibé un fiero avversario dell’autonomia della fildsgiconsiderata, di per

sé, senza lilluminazione della teologia, una ptott:

la cosa piu abominevole &€ che mentre ci viene tafferpiu bella figlia del re come sposa, noi prief@o unirci alla piu
laida delle serve per fornicare. Vogliamo ritornareiu vili nutrimenti dell’Egitto, e non vogliamessere ristorati dal
nutrimento celeste.

Diversamente, I'anonimo autdfedel commentario allsagoge probabilmente scritto prima del
1246-7 e conservato in un manoscritto monachesm (18460 ) insiste sul carattere
onnicomprensivo della filosofia:« quando qualcunoasce tutto I'essere e tutte le cose del mondo,
e filosofo e raggiunge la dignita suprema. » Pabaa: « si dice filosofo, chi per conoscenza innata
ama la sapienza e conosce ogni cosa. »

Tra il 1263 e il 1266, Brunetto Latini fu esule arigi, dove, gia da una diecina d’anni, venivano
impartite le teorie del cosiddetto aristotelismdicale, i cui maggiori esponenti, Sigieri di Brat&an

e Boezio di Dacia, rifacendosi alle dottrine di Ae&, postulavano alcune tesi eretithe

effettuando una ricerca libera dalle incrostaztenlogiche ortodosse.

4 Inf., XV, 106-8.

42 Dialogusla, 1 VI, C. 100, in GOLDASTMonarchia S. Romani ImperiFrankfurt a. M 1614, p. 502.
. Didascalicon (I, c. 5).

4 Ivi, (1V, c. 1).

® Collationes in Hexémeron II, n° 7.

4 Le due citazioni sono tratte da R. IMBACSH. cit. , p. 37.

4 Averroé propone la massima liberta di pensieostydando una ricerca filosofica libera. Il pungsenziale €,

come si vedra, la teoria dell'intelletto possibibge per gli averroisti ( Sigieri di Brabante e Bioedi Dacia ), di fatto, &
sganciato dall'anima sensitiva. Ne deriva chedliletto assume le forme di una vera e propria @&, quanto &
immortale, collettivo e non individuale e si arfiggce del positivo accumularsi, generazione dopeigeione, dei
saperi che 'umanita mette in comune e sociali@taaverroisti arrivano a postulare il concettoldeloppia verita: la
ricerca filosofica puo arrivare a conclusioni opeces quelle religiose, accettate comunque comeinioidi fede.
Prende corpo un processo di laicizzazione del sapasato sul dubbio che, nella sostanza, scileditxita di fede. Le
teorie espresse da Sigieri i@ anima(opera perduta) furono subito ribattute da Tommed®e unitate intellectus
da questo momento, inizia la persecuzione di Sjgibe, pur avendo abiurato, viene sospeso dattadra

universitaria della Facolta delle Arti di Parigh@facolta ostile e indipendente dalla Facolt&didgia) e poi, viene
preso di mira nel 1277 dal vescovo Tempier ( CFHRSSETTE En quéte sur les 219 articles condamnés a Parrs le
mars 1277in, Philosophes Médiévaux, XXIl, 1977 ) che camum soprattutto la teoria dell'intelletto possibile
considerato dal filosofo come una sostanza sepdahtzorpo, come il nocchiero € separato dall&nkecita

l'articolo 7 condannato: « quod intellectus nonfesta corporis, nisi sicut nauta navis, nec esfiggéo hominis».
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Subendo il fascino delle tesi piu radicali, il lrattonsidera la filosoff& domina I'unico strumento

in grado di elevare 'uomo dalla condizione di &t

La filosofia € la vera ricerca delle cose natuddile cose umane e delle cose divine, cosi camoend le pud
intendere. Avvenne che coloro che s'impegnaronereace e a conoscere la verita di queste tre dase si occupa la
filosofia (e cioe la divinita, le cose naturalieedose umane), furono di diritto figli della fild&oe furono percio
chiamati filosofi. Fu cosi che, all'inizio dellaosta, quando gli uomini abituati a vivere secongltelygi delle bestie
scoprirono per la prima volta la dignita dellaiceng e della conoscenza, che Dio aveva dato éovo)lero conoscere
la verita delle cose che sono nella filosofiar@varono di fronte a tre questioni: la prima enaesa la natura di tutte le
cose celesti e terrene, la seconda e la terzastewnane. Dunque, la prima di queste & sapereapsaisi devono fare
e quali no. E dopo che queste tre questioni futoattate e discusse a lungo tra gli altri dottiechui e i filosofi, essi
riconobbero nella filosofia, la propria madre, prencipali membra, ovvero tre tipi di scienza pesdégnare e provare la
vera ragione delle tre questioni di cui ho appeardafo.

Non va trascurata la funzione svolta da Federich 8vevia nella diffusione di un pensiero
filosofico laico. Michele Amarf ha sottolineato il ruolo decisivo esercitato sliminato

imperatore siciliano dai filosofi arabi:

Né egli ( Federico I1') coltivo la filosofia sol patile e diletto proprio, ma si la promosse naigiominii e in tutta
Cristianita. Accenneremo appena alla Universit@l&a in Napoli; a’ sussidii assegnati per gli stidpoveri; ai
« dottori chiamati da ogni parte del mondo, conee diJamsilla, con liberali premi e provvisioniRaccolti nella sua
biblioteca moltissimi codici arabi e greci, Federli facea tradurre in latino, per comodo pubhli€orimane la nobile
epistola con la quale ei mandava in dono ai proféssagli studenti di Bologna la versione«tterti scritti di Aristotile
e d’altri filosofi su la dialettica e la cosmologiaaffinché giovassero a propagare la scienzanzesla quale, ei dicea,
la vita dei mortali non si conduce liberalmenténspossibile e’ sembra che Federigo non abbia dritecdi quelli e
d’altri trattati, la sua cara Universita di Napdaisi ritrae che Manfredi, imitando I'esempio datipe, invid
all'Universita di Parigi, forse le stesse opera eeatto la stessa epistola, ricopiata e mutatovoihe. Pensano gli
eruditi che coteste versioni siano state tuttertepapera di Michele Scoto. Non guari dopo, Banwto da Messina,
per commissione di Manfredi, tradusse dal gredatino I'Etica d’Aristotile; e un tedesco per notdermann volto in
latino per volere dello stesso principe, le pasifeaabiche, o compendii del medesimo e d’altri libAristotile.
Aggiungasi le altre versioni d’'opere di matematitianedicina, di storia naturale, d’astronomiastr@ogia, dovute al
patrocinio di Federigo o del figliuolo, delle qualhbiamo gia fatta menzione. Come poi i Giudeitiorsm Occidente,
per tutto il medio evo, gli interpreti piu assidiglla dottrina araba, cosi Federigo favori, insiem le latine le
traduzioni o compilazioni ebraiche degli scrittabr di scienza.

Michele Scoto € una figura centrale per la diffug presso la corte federiciana dell’averroismo,
infatti, a partire dal 1220 il filosofo e chiamatall'imperatore a tradurre i commentari di Averroé
sulle opere di Aristotele
E’ importante sottolineare che lo Scoto svolseignicativo ruolo di diffusione delle idee
radicali: & ipotizzabil@ che durante un suo viaggio a Bologna del 1231 tmada corte sveva era a
Ferrara, il filosofo abbia portato con sé alcuaeltizioni da testi arabi.

Sull'astinenza, anche Tommaso viene condannaistoele Eth. Nicom, 1104 a 15-26, aveva sostenuto il
giusto mezzo a proposito dei piaceri naturali eetisi di quelli sessuali: € intemperante chi noeanfare a meno e vive
la sua vita nel piacere, ma é anche villico chiutgé rifugge. Anche Tommaso si accoda ad Aridet®ndannando la
perpetua verginita$umma Theol.lI? secundae, g. 152, a. 2, arg. 2 ):

«omne id quod recedit a medio virtutis, videtssevitiosum. Sed verginitas recedit a medio vitab
omnibus delectationibus venereis abstinens: digin Philosophus, in Ethicorum quod ‘qui omni voluptate potitur,
neque ab una recedit, intemperatus est; qui autene® fugit, agrestis est insensibilis’»

Questa tesi fu condannata ( @Phartularium UniversiitatiParisiensist. I, p. 553.):

« quod continentia non est essentialiter virti6g). Quod perfecta abstinentia ab actu carnisiogit
virtutem et speciem ( 169 ). Quod castitas nomastis bonum, quam perfecta abstinentia ( 181 ) d@iraplex
fornicatio, utpote soluti cum soluta, non est paarae( 183 ) ». Sigieri sara perseguitato, arrestatwto sotto stretta
osservanza ed infine sara ucciso ad Orvieto ne3 liB&ircostanze sospette.

8 Tresor 1, 1, 6.
49 Ivi, 1, 2.
0 M. AMARI, Storia dei Musulmani di Sicilid ed. 1854-72, vol. lIl, parte seconda, Firen@82, 463-4.

1 Cfr. M. CORTI,Parigi e Bologna: novita filosofiche e linguisticha Scritti su Cavalcanti e Danteit. , p.

323. Gli influssi arabi a Bologna sono chiarameirteracciabili a partire dalla meta del Dueceni@lessano
Aristotele, testi greci e arabi, si costituisce &aaolta di Medicina e arti dove si insegnano 6éfasnaturale e logica.
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Tutta I'azione di Federico e della sua corte mila @ostituzione di un sapere laico in cui la
filosofia e scissa, autonomamente dalla teologthegempio, nella letteMagisterio et
scholaribus Bononiensibugl232) I'imperator& chiarisce che la scienza & la base del vivere
liberale, solo se poggia su una cultura popolat&zeaiffusa:
il generoso possesso delle scienze diviso traqggetti non deperisce, e distribuito per parti percepisce il danno di
un diminuzione, invecchia se ristagna troppo adysgdiffonde tanto piu fecondamente se viene pedablico: non
vogliamo nascondere i vantaggi di questa faticagbt#amo pensato come cosa piacevole il posseseniza rendere
partecipi altri, insieme a noi di un bene cosi gean
L'imperatore distingue, come fara Dattera una Chiesa madre, degna di attenzione, adrep
indegno, il papa:
dalla conoscenza della fede cattolica sappiameatieatrovato nella Chiesa la vera nostra madreglvhiamo sempre
trovato falso il padre [...]. Finora, tuttavia, I'egrita della nostra coscienza di fede e la puvaziene, che nutrivamo
per la nostra madre Chiesa, non consentivanola figriconoscere i deliri del padre, ostili comea matrign¥.
Federico & un laico che recepisce le lezioni dedirfilosofi con autonomra un chiaro segnale &
costituito da un passaggio d2¢ arte venandi cum avibus
Nel redigere [ questo testo ]| abbiamo infatti segAristotele laddove conveniva; in molti casi oprattutto per quanto
concerne la natura degli uccelli, egli pare infaliontanarsi dalla verita che noi abbiamo appettaverso
I'esperienza. Ecco perché non abbiamo sempre segpitncipe dei filosofi: raramente, o forse megli ha cacciato
con gli uccelli. Noi, invece, abbiamo sempre anefiyaticato questo tipo di caccia. Tra le molteeatise egli racconta
nel Libro sugli animalidice che alcuni ne parlano, ma cio che egli sf&rinon I'ha constatato di persona, come
probabilmente non I'hanno fatto coloro che I'affamo. La fede certa infatti non proviene dall'aszlt
Presso la biblioteca Bodleiana di Londra, si tromamanoscritto araBbin cui I'autore, il dotto
arabo Ibn Saln, risponde all®uestioni siciliangcioe alle domande poste dall'imperatore che
concernono quattro argomenti scottanti: 1) eterdétbmondo, 1l) il fine della teologia e i suoi
presupposti, lll) il numero delle categorie, IMpimortalita dell’anima (Federico, sulle orme di
Averrog, riteneva che I'anima morisse col corp@equesto € collocato nel X canto delferno).
Pure Manfredi segue le tracce del pddre
Anche se il gran numero dei nostri impegni spessarla e la ragione di stato esige tutta la nostkecitudine, noi
non vogliamo passare nell'ozio, dopo avere assiiotompito di regnare, il poco tempo che riusciaanstrappare alle

La studiosa sostiene che, per il tramite di Guidedlcanti, molto legato all’ambiente bolognese, tbatene a
conoscenza delle tesi dell’aristotelismo radicale.

%2 Cfr. J. L. A. HUILLARD- BREHOLLES Historia diplomatica Friderici secondParisii 1852, IV (1) pp.
384-5:

« Scientiarum generosa possessio in plures despers deperit, et distribuita per partes minorasion
detrimenta non sentit, sede o diuturnius perpesatascit, quo pubblicata fecundius se diffurditusmodi celare
laboris emolumenta nolumus, nec estimavimus nosraadtinere iucundum, nisi tanti boni nobiscursfparticipes
faceremus. »

3 Cfr. A. VALLONE, La componente federiciana della cultura danteseaA. VV., Dante e Romgaatti del
convegno di studi svoltosi a Roma, nell’aprile 8865, Firenze 1965, pp. 347- 69, in particolard5.

4 Cfr. M. G. H. Constitutiones et acta publica imperatorum et regbi@nnoverae 1896, Il, pp. 292-3: «
veram matrem nostram ecclesiam ex agnitione cathfiiei reperisse cognoscimus, set patrem sempenimus
simulatum [...] Adhuc tamen conscientie nostre figl@litegritas et pura devocio, quam ad matrem nosdaclesiam
habebamus, novercalia deliramenta patris agnofitiens non sinebant »

» Cfr. R. IMBACH, op. cit. , p. 113: Federico non & un filosofo, ma un laihe si interessa di filosofia: «
Tuttavia, ed & questo il punto fondamentale, egfi si € accontentato di raccogliere un sapere,amadepito le lezioni
dei saggi con grande autonomia intellettuale, pdaensua volta questioni alla maniera dei filosoidltre egli ha
elaborato criticamente il modo d’interrogare, sptieendo il sapere tramandato ad un contro-esangttendolo cosi
alla prova dell'esperienza. »

6 Cfr. CH. H. HASKINS,TheDe arte venandi cum aviba$ Frederick 1l,in, Studies in the History of
Medieval ScienceNew York 1960, pp. 300-60 (il testo si trovaegtlagine pp. 312-3) p. 313.

37 Il manoscritto & segnato con la dicitura HuB4.5

%8 La lettera di Manfredi si trova in, . R. A. GAUTER, Notes sur les débuts (1225-40) du primier
" averroisme”, in, Revue des Sciences Philosophiques et Théplegj 66 ( 1982) pp. 321-74; p. 323.
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nostre occupazioni ordinarie; ma consacriamo viartitto questo tempo alla libera attivita ddéttura e, affinché lo
strumento dell'intelligenza si fortifichi con pitagore, ci prodighiamo generosamente nell’acquisigidella scienza,
senza la quale la vita degli uomini non ha senso.

Lo sfortunato principe, nella biblioteca paterr@avér un manoscritto ebraico Lilber de pomo sive
de morte Aristotilische provvedera personalmente a tradurre PRaligussi trova un caposaldo di
tutta la politica culturale sveva

Essendo I'uomo la piu degna di tutte le creatuaéy md immagine di Dio, essendo creato attravangmaecedimento
oscuro per un fine nobile, cosi si ritiene cheaninrllui possa essere piu nobile che conosceressose il suo
Creatoré”.

Appare chiaro che ogni idea di trascendenza viéinéta e che e 'uomo, con la sua cultura, ad
elevarsi a Dio:

e i piu sapienti sono coloro i quali si sono datia piu scienze e hanno conosciuto il loro Creafa.] L'uomo non
puo comprendere le scienze se non attraverso i gedthnima [...] L'utilita dell’'uomo nella vita cosiste

nell’ascender ai piu alti gradi e nell’apprendarestienze e nell'indirizzarsi alle strade delladifia, poiché per mezzo
di essa conosce il suo Creafdre

In quest’ottica, alla rottura culturale, facevalgegun disegno politico laico in contrasto con la
Chiesa, frutto di un’evoluta borghesia sicilian@asere di Antonio Gramséi

Appare importante sottolineare come Dante, in pitostanze, esalti 'opera di Federico e del figlio
Manfredi.

Ad esempio, irPurg. lll, 133-35, Manfredi viene salvato contro I'oppne della Chiesa, mentre, il
poeta, facendo ricorso ad un atteggiamento chiaranamticlericale, come sottolinea il VallSiie

vede grandi e amici gl'lmperatori ostili al Papan® Federico Il e Enrico VII. Osteggia ire einpipi amici del
Papa, come Filippo il Bello e Carlo d’Angio.

D’altronde alla stima per Federico corrispondeisastima per Bonifacio VIII, I'anti Federico:
E’ condannato all'infame simonia prima di moriren{. XIX, 52-55 ePar. XXX, 148). Prostituisce la Chiesnf.

XIX, 57 ). Simula adulando ( tal edpiaggiare »|nf. VI, 69 ). E’ ipocrita quanto un principe di farigdnf. XXVIII,

85) [...]. Ha atteggiamenti @i puttana sciolta »Rurg. XXXIlIl, 149 ) e di immondo mercanteRar.XVIIl, 51 ).
Usurpa e degrada a cloaca i luoghi saaf. XXVII, 22-25). Se v'é compianto non € per I'uomo per« il vicario di
Cristo »,« catto »«< deriso » e inciso » (Purg. XX, 85-90 ). L’assenza di qualsiasi accenno allauca, alla scienza,
al sapere crea per altro un abisso pill profondaaea ancor piti come estremi Federico Il e Borofaai| ®*,

Non a caso, in un celebre passoelvulgari eloquentiaFederico e Manfredi vengono esaltati,
perché hanno vissuto da uomini, sdegnando di visenge bruti:

Humana secuti sunt, brutalia dedignafites

29 Cfr. A. VALLONE, La componente federiciana , cit. , p. 360.

& Cfr. B. NARDI- P. MAZZANTINI, Il canto di Manfredi e il Liber de pomo sive de teofristotilis Torino
1964, p. 37: « Cum homo creaturarum degnissinangitium ad imaginem Dei natus, et nobile proptaoiile sit
creatum, sicut nichil in eo fieri nobilius estimatijuam se suuumgque creatorem cognoscere. »

o1 ibidem « et plures sapientes sunt qui moltiplicati sargcientiis et intelligentiis et didicerunt doctais et

cognoverunt creatorem suum [...] Homo non potest celndere scientias nobiles nisi per gradus ahirh&ltilitas
hominis in vita est ut ascendat in altissimoadgs et apprehendat scientias et intendat viisgdyhie, quia per
ipsam cognoscet creatorem suum. »

62 Cfr. A. GRAMSCI,Quaderni dal carcere, quaderno V, IRorino 1975, p. 650: « In Sicilia la borghesia
mercantile si sviluppo sotto I'involucro monarchie@on Federico Il si trovo coinvolta nella queséalel Sacro
romano impero della Nazione germanica: Federicaenaonarca assoluto in Sicilia e nel Mezzogioma,era anche
I'Imperatore medievale. Paradossi della storid&o#, ancora, in Quaderno VI, VII| p. 729: « Fu Federico Il ancora
legato al Medio Evo? Certamente, ma € anche veg@eme staccava: la sua lotta contro la Chiesaiddolleranza
religiosa, I'essersi servito di tre civilta: ebrajdatina, araba, e aver cercato di amalgamapee fuori dal Medio
Evo. Era un uomo del suo tempo, ma egli davvereyaofondare una societa laica e nazionale e fitgdiano che
tedesco, ecc. »

63 A. VALLONE, art. cit. , p. 348.

o4 Ivi, p. 351.

& De vulgari eloquential, XIl, 4.

14



RETROGUARDIA
quaderno elettronico di critica letteraria a cura Brancesco Sasso

L’elogio della cultura della corte siciliana (ohrtgi beati e ineguagliati, mai piu riproposti!)

determina la produzione e l'attribuzione al saild di tutto cio che veniva prodotto in volgare:
poiché la Sicilia era sede degna di un re, accabldequalsiasi cosa i nostri predecessori, prodecesn volgare,
venisse chiamato siciliaffb

Analizzando 'opera del fiorentino, piu volte eafihata, con determinazione, una visione culturale
laica e in alcuni casi, prende corpo una concezi@tiamente ostile alla Chiesa.
E’ merito degli attenti e rigorosi studi di Brun@idi avere dimostrato I'eclettismo filosofico di
Dante, liberandolo dalle incrostazioni tomféte
Maria Cortf® ha giustamente sottolineato che I'orizzonte caleidel Duecento & fortemente
scosso dall'ingresso di tematiche filosofiche geeetarabe, tradotte in Spagna, Germania e Sicilia:
si verifica una contrapposizione paganita/ cristtaohe minaccia l'unitarieta dei modelli culturali
egemonicamente gestiti e prodotti dalla Chiegaradtutto nel momento in cui si sprigiona il
fascino della filosofia peripatetith
Non stupisce pertanto che &bnvivig Aristotele «maestro e duca de la ragione umasia »
esaltato come esempio di «’ngegno [ singolare sigligino ]'° », mentre i peripatetici, i seguaci
dello Stagirita, diventano emblema della dottrintiadica:
e tiene questa gente [ | Peripatetici ] lo reggitoalel mondo in dottrina per tutte parti, e puoégpellare quasi
cattolica opinion€.
Naturalmente, il problema centrale verte sull’iptetazione di Aristotele, su quanto della dottrina
del filosofo pagano poteva essere costretto otodmt una esegesi in qualche modo riconducibile al
pensiero cattolico e quanto invece, appariva plEseonente (in pericolo €, ovviamente,
I'ortodossia) trasgressivo.

Un punto nevralgico & costituito dalla dotritell'intelletto possibile: per Averrége poi per
Sigieri’® e Boezio di Dacia il concetto cardine & I'atemfitralimmaterialita e I'universalita della

06 Ibidem
&7 Siveda ad esempio, il sagdicomismo di Dante e il p. Busnglln, B. NARDI, Saggi di filosofia dantesca
Firenze 1967, | ed. 1930, pp. 341- 80. Il Nardthadotto una battaglia incessante contro l'intégziene tomista del
fiorentino formulata dal gesuita padre Busnellie ché spesso occupato di Dante, sia attravezsagi@e dellCivilta
Cattolicasia attraverso saggi e commenti (in particoldfdardi censura il Commento &lonvivig. Merito del Nardi &
quello di avere riscontrato la presenza dell’aviemo, cioé un’ « esegesi non curante di concordisolbgici,
autonoma anche rispetto agli insegnamenti delle, fegdpunto perché commento di un filosofo paganzi, del

« filosofo » per eccellenza come insegnava AversdeCfr. T. GREGORYIntroduzionea, B. NARDI,Dante
e la cultura medievaleBari 1985, | ed. 1942, p. XII). A giudizio di RMBACH, op. cit. p. 142: «[...] i cento canti
dellaCommediasono unaumméfilosofica e teologica, scritta da un laico e pkaici, per il bene di un mondo che
vive male, nella speranza che gli uomini, la Chieéa societa stessa ne possano trarre giovanmieltouolo che
tradizionalmente ricopriva, il laico si limitava'akcolto. Con la&Commediaecco un laico che non soltanto prende la
parola, ma arriva a pretendere una riforma radidelia Chiesa e della societa, avventurandosi sesgndo le sue
parole, in un « oceano nel quale gia mai non sieor. Anche A. GRAMSCRuaderni dal carcergquaderno V, I1X
Torino 1975, pp. 614-15, intravede in Dante unesasire del laicismo, un anticipatore del Machiyel
contrapposizione alla corrente filo cattolica: @ltra corrente ha il coronamento in Machiavellied'impostazione del
problema della Chiesa come problema nazionale iwegét questa corrente appartiene Dante, che éraavio
dell'anarchia comunale e feudale ma ne cerca alaisne semimedievale; in ogni caso pone il profalelella Chiesa
come problema internazionale e rileva la necedsiienitarne il potere e I'attivita. Questa correré ghibellina in senso
largo. Dante & veramente una transizione: c’é mfigrone di laicismo ma ancora col linguaggio mealiev» Le
affermazioni sul laicismo di Dante, sono tanto pmiarchevoli, se si considera che Gramsci, prigiomnelle carceri
fasciste, mostra di avere letto i saggi di padrsriglli apparsi sull€ivilta cattolica senza conoscere gli studi di Bruno
Nardi. NelQuaderno XXIX, XXlp. 2350, Gramsci valuta positivament®é vulgari eloquentiaopera che apre la
strada, innovativamente, ad una lingua nazionablasp. Le annotazioni piu interessanti su Danteosiano nel
Quaderno IV, Xlllpp. 516- 26, dove l'intellettuale sardo dimos&aroposito del canto di Farinata, I'arbitrarieclal
distinzione crociana tra poesia e struttura.
o8 Cfr. M. CORTI, «Campi di tensioni » e « campi semantici mobili #aneultura del Duecentain, Scritti su
Cavalcanti e Dantgcit. , pp. 61-82.

69 I. VAN STEENBERGHENLa philosophie au XlII siécjén, Philosophes Médiévaux, IX ( 1966), p. 287.
0 Conv. IV, VI, 15.
" Ivi, IV, VI, 16.
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conoscenza, per Tommd&dnvece, la conoscenza perfetta si pud attuamedsapo la morte,
guando lavisio beatifica attraverso la contemplazione dell’essenza dighmaé causa dell’'essere
universale €ns universaleconsentira all’anima una perfetta conoscenza lsotonoscenza
dell’'essenza divina soddisfa I'intelletto umanolisse, nel canto dantesco, va contro questa tesi,

postulando I'autonomia del saper come forma digzohe in sé ). Dice Tommasp

Dunque, se l'intelletto umano, conoscendo I'esselizm effetto creato, non conosce nient’altro @ Be non la sua
esistenza, non € abbastanza perfetto per raggeingemente la causa prima, ma conserva il desidaturale di
scoprire tale causa. Percio non € ancora perfettenielice. Per la perfetta beatitudine € necessde I'intelletto
colga I'essenza stessa della causa prima.

Il problema attiene alla qualita dell’'intellettogsibile: per il filosofo arabo forma e perfeziodel
corpo umano e da attribuirsi solo all’anima sewnajtda cui I'intelletto & separato, tranne che
nell'atto dell’intendere, per Tommaso, invece,téiletto € una facolta dell’anima umana che, nella
sua interezza, e forma del corpo, entra nell’uoadadfuori, viene creata da Dio, al termine del
processo embrionale. Dante, come sottolinea il sl pone a meta strada tra i due filosofi, in
guanto I'anima vegetativo-sensitiva dipende dauiria attiva proveniente dal generante, sotto

l'influsso del cielo su cui si innesta I'intelletpmssibile, sicché,
'umano e il divino si uniscono in un connubio issiblubile e intimo, per formare quella che si di@eima umana,
sensitiva ed intellettiva insieme, la quale ¢ intitra forma del corpo.

NelDe Monarchia(l, Ill, 8), Dante socializza, in senso politida,funzione dell'intelletto, non
piu visto come dottrina dell’'intelletto separattha ananiera degli Arabi, né come intelletto
individuale, alla maniera di Tommaso, bensi com@&s&nto per una conoscenza collettiva: solo
'umanita, nel suo insieme, € in grado di conosteite quanto & possibile, infatti, gli intelletti
formano una certa unita, una societa.

La naturalezza del vivere in societa, la politid&’'uomo hanno senso in quanto, consentono una
vita teoretic&’, ovvero il raggiungimento della felicita attravela sapienza: la filosofia riguarda
tutti gli uomini ed il filosofo non e piu l'isolainé vive come dissidio la sua funzione di cittadan
la sua aspirazione hlos theoretikos.

Tra paganesimo e ortodossia cristiana, Damglisg liberamente ed ecletticamente, ma,
trattandosi di materia di fede, ereticamente, krithe piu suggestive a cui suggere.
Se per Aristotele, la filosofia basata sulla ragiappaga il desiderio naturale di sapere e quindi
consente una perfetta beatitudfhse per Averroé la stirpe umana é eterna e scdetdla
speculazione, per cui tutto il sapere, € sempraepte attraverso la convivenza umana, per Dante, il

desiderio di conoscere é limitato a cio che é datwmscere:
Onde, con cio sia cosa che conoscere di Dio ertk @ltre cose quello esse sono non sia passilid nostra natura,
quello da noi naturalmente non & desiderato dire&pe

2 Nel De anima( lll, comm. 6), il filosofo arabo sostiene chimiélletto possibile € ingenerabile ed

incorruttibile e quindi € separato dal corpo. Qadssi sconfina nell’epicureismo, cioé nella do#trche postulava la
morte dell’anima assieme al corpo, in quanto I'angensitiva, inferiore e materiale, morirebbe cspo, mentre
I'anima possibile, I'intelletto non muore e restarao

(Cfr. B. NARDI, L'averroismo del « primo amico » di Dante, Id. ,Dante e la cultura medievaleit. , pp.
106-7). Il Nardi (p. 86), cosi definisce la teodaAverroé: « l'intelletto possibile € per Averra@a sostanza separata
ed immortale, unica per tutta la specie umanayddegsi unisce ai singoli individui per mezzo déftenagini sensibili
o fantasmi dai quali I'intelletto agente astraglaa idea intelligibile. »
& Sigieri, in,Quaestiones super Il de animdtiene che lintelletto abbia una sua prop&sentiainfinita,
indipendente dal corpo, estranea alla caducita ¢éh organica.
“ Contra gentilegIll, 25, 37-9, 48-50).
» Summa teologicd- II, 3, 8.
. B. NARDI, Filosofia del’'amore nei rimatori italiani del Du@nto e in Dantgin, Id. ,Dante e la cultura
medievalecit. , p. 55.
I Cfr. R. IMBACH, op, cit. , pp. 165-6.
. Per il filosofo greco, 'uomo assomiglia alla nedivina, alla quale strettamente congiunteth(. Nicom,,
1177 a 12-27; 1177 b, 30; 1178 b 25-32;). Néllatafisica la filosofia & la scienza piu « divina e venei@nd il
filosofo € un dio ( 983 a 5 sgg.).
9 Conv lIl, XV, 8-10.
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Nel banchetto deConvivig il desiderio della scienza distingue, proprio eodira Ulisse, gli
uomini dai bruti:
Oh beati quelli pochi che seggono a quella mensa topane de li angeli si manuca! E miseri quzk con le pecore
hanno comune cibo! Ma pero che ciascuno uomo raterge € amico, e ciascuno amico si duole deltdiféitcolui
ch’elli ama, coloro che a cosi alta mensa sondicibhan sanza misericordia sono inver di quelé ahbestiale pastura
veggiono erba e ghiande sen gire mangiando. E abeidnisericordia & madre di beneficio, sempredilneente coloro
che sanno porgono de la loro buona ricchezzaexilpoveri, e son quasi fonte vivo, de la cui acsiuzfrigera la
naturale sete che di sopra & noiffata
La ragione € la parte piu nobile dell'uomo:
onde, quando si dice 'uomo vivere, si dee inteadl@omo usare la ragione, che é sua spezialee\dtto della sua piu
nobile parte. E pero chi da ragione si parte, gpusda parte sensitiva, non vive uomo ma viveibgst come dice
quell'eccellentissimo Boeziags Asino vive » (de consolatione philosophiak 4, 3 ). Dirittamente dico, pero che lo
pensiero € proprio atto de la ragione, perché $&éaon pensano, che non I'hanno: e non dico pue dninori bestie,
ma di quelle che hanno apparenza umana e spirjieatira o d’altra bestia abominevble

Dante tesse I'elogio per la filosofia moralenna gentilissinf4, da cui dipendono tutte le altre
branche della filosofia: attraverso la ragionegiho diventalivino animale
( 'anima umana) con la nobilitade de la potenzinal, cioé ragione, partecipa de la divina natugaiaa di sempiterna
intelligenzia; pero che I'anima é tanto in quell@rsna potenza nobilitata e denudata da mater@alactivina luce,
come in angelo, raggia in quella: e perd & 'uorivind animale da li filosofi chiamafd
La divina semenza delluomo consente di perveriitiatalligenza angelica:
E pero che ne l'ordine intellettuale de I'univess®ale e discende per gradi quasi continui déirtia forma a
l'altissima [ e da l'altissima ] a I'infima, si canvedemo nell'ordine sensibile; e tra I'angelieduna, che & cosa
intellettuale, e I'anima umana non sia grado alcuma sia quasi I'uno e I'altro continuo per li ardde li gradi, e tra
'anima umana e 'anima piu perfetta de li brutimali ancor mezzo alcuno non sia; e noi veggiamtimomini tanto
vili e di si bassa condizione, che quasi non pssere altro che angelo: altrimenti non si contiebbe 'umana spezie
da ogni parte, che essere non pud. E questi colédima Aristotile, nel settimo deEftica .
Nei primi tre libri delConviviol’amore per la filosofia, sembra instradato ssti&a
dell'aristotelismo radicale: per Boezio di Dd@jdnfatti, I'attivitd contemplativa & dimensione
erotica yoluptas speculanilimentre I'oggetto finale della filosofia, formapkrfetto sapere e
I'Ens Primumil Deus Benedictus
Nel IV trattato, a giudizio della Coffj si verificherebbe un radicale mutamento, un péezi
abbandono delle teorie averroistiche a favore divisione teologica piu ortodossa. Tuttavia,
proprio nel IV trattato, sono presenti alcune dio¢traverroistiche ( IV, XIll, 7-9): infatti, sul
modello di Aristotele, viene esaltata la ragionmealesiderio naturale di perfezione dell’'uomo, per
cui NardP” annota
Dottrina schiettamente averroistica e certamertioaristica, pare a me I'affermazione che la fifisamana, cioé la
filosofia aristotelica, é sufficiente a saziareakurale desiderio del’'uomo. Tale & la tesi dehpagno di Sigieri,
Boezio di Dacia, nell’'opuscolde summo bono sive de vita philosopgter Boezio il dace, chi ha vissuto da filosofo
«secundum rectum ordinem naturagpraticando le virtd morali e intellettuaki acquisivit optimum et finem ultimum
vitae humanae poiché ik« summum bonum quodo possibile est homiai« beatitutdo humana, sono costituiti
dalla conoscenza del vero, dalla pratica del bested godimento che recano I'una e 'altra.
La ragione, la ricerca filosoficarégione usare misurano la differenza tra 'uomo e i bruti:
Si come dice Aristotele nel secondo de I'animaiyere € I'essere dei viventi »; e percio che viveger molti modi (
si come ne le piante vegetare, sentire, muoveagierare, o vero intelligere), e le cose si deamodhinare da la piu

80 Ivi, I, 1, 7-9.

81 Ivi, Il, VI, 3-5.

82 Ivi, 11, XIV, 18- sgg.

8 Ivi, I, 11, 14-15.

84 Ivi, I, VII, 5-7.

& De summo bon©376, 184-5; 377, 212-15).

8 Cfr. M. CORTI, «Campi di tensionix.. , cit. , pp. 81-2. Nel IV trattato, ad Aristatedi aggiunge I'autorita

del Vangelo (IV, XVII, 9), per cui Dante separddticita terrena da quella ultraterrena, facendorjmorso a citazioni
tratte dalle Sacre scritture (ma il filosofo pagaesta sempre I'autore piu menzionato). Nel sadgjistanza testuale e
cronologica del trattato 1Yop. cit. , pp. 145-66, si mette in rilievo uno spostamerttassiale, radicale sul piano
tematico, ideologico e formale: sembra essere nmasdiscussione I'amore per la filosofia. Ma, priopall’inizio del

IV trattato Dante sostiene il contrario, specifidarche la donna amata, luce virtuosissima ¢ lasé&fia ( 1V, |, 11).

87 B. NARDI, Nel mondo di DanteRoma 1944, p. 237.
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nobile parte, manifesto € che vivere ne li animaentire — animali, dico bruti — vivere ne 'uofmeoagione usare.
Dunque se'l vivere, € I'essere [ dei viventi e viv@e 'uomo € ragione usare, ragione usare sdfes de 'uomo, e
cosi da quello uso partire & partire da esseresieecessere morto. E non si parte da I'uso de@mage chi non ragiona
lo fine de la sua vita? E non si parte da l'usdedegione chi non ragiona il camino de che fam?d€erto si parte.
[...] Dunque, come levando l'ultimo canto del pentalogimane quadrangolo e non piu pentangulo, esrido
l'ultima potenza de I'anima, cioé la ragione, namane pit uomo, ma cosa con anima sensitiva sol@neine
animale brut®’.

Per cui emerge chiaramente che, sulla scorta dehttato, la parte piu « teologica » @anvivig
il folle volo (ma, paradossalmente e dialetticamenteyasbbse meglio a parlare di un razionale
volo) di Ulisse e frutto di un desiderio naturglerfettamente nobile e legittimo nell'uomo.
Anzi, sulla scorta di Aristote?& vengono distinti gli uomini « vilissimi e bestialdagli uomini «
nobilissimi e divini® », mentre, se, all’atto della creazione il serrléaiéma non attecchisce bene,
pud essere innestato e perfezionato « per moltazione e cultur ».
Ma accanto a queste evidenti professerstiche(Dante asserisce anche che I'anima che possiede
tutte le facolta al sommo grado assommerebbe tianté « de la deitade, che quasi sarebbe un altro
Iddio incarnat@ »), nel IV trattato, sono perd presenti riflessioiti in linea con I'ortodossia
cattolica. Ad esempio, si specifica che 'uomo pole avere la presunzione di conoscere i disegni
di Dio®®, ma va sottolineato che questa riflessione & iiasieruno dei capisaldi dell'ideologia
politica dantesca: I'elogio di Roma e della suaiaia@he reca in sé qualcosa di divino. Di dubbia
interpretazione & invece I'annotazidhsecondo cui le tre Marie del Vangelo rappresehte le
tre scuole filosofiche (Peripatetici, Stoici, Epiei): si tratta della fine della filosofia umaia
piuttosto, come forse sarebbe meglio intenderendilibera e addirittura blasfema contaminazione
di cristianita e paganita?
E’ certamente vero che il sommo bene ¢ indicatcoebscere le opere di Dio, ma come ha messo
in luce il Nardf®, nelConviviq filosofia e teologia sono confuse, la filosofiaafa maniera di
Aristotele, scienza divina, anche se, ciononostdat8apienza delle Sacre scritture viene onorata.
NelDe monarchiaoperdaicissimg prende corpo un disegno razionalista assolutament
rivoluzionario: la separazione della Chiesa e theffero presuppone necessariamente, la
separazione della teologia e della filosofia, peda& sapienza cristiana viene spaccata a meta,
ferendo a morte la dottrina di Tommaso d’Aquinanecosserva il Nard.

8 Conv IV, VII, 11-12; IV, VII, 15. il riferimento ad Aistotele & tratto ddbe anima( |, II, 4, 7).

89 Eth. Nicom , 1, 7,1.

% Conv IV, XX, 4.

9L Ivi, IV, XXII, 12.

92 Ivi, IV, XXI, 10.

9 Ivi, IV, V 9.

o Ivi, IV, XXII, 14-15).

% A giudizio di M. CORTI Distanza testuale.. , cit. p. 150, Dante prende le distanze dalés(ifia per

ricoverarsi sotto I'ombrello della teologia.
% B. NARDI, La conoscenza umani, Dante e la cultura medievaleit. , pp. 135-72, particolarmente, pp.
163-4. Lo studioso ha anche osservato ch@oinv 1V, XXII, 10- 18, Dante contraddicendosi dichiarze la vita
contemplativa consente una « quasi perfezionaddphee il quasi sminuisce il senso della perfezisasta comunque il
fatto che il pensiero del fiorentino liberament@ieamente oscilla tra razionalismo pagano, avemoj aristotelismo
radicale ed in misura minore, tomismo.
o7 B. NARDI, Nel mondo di Dantecit. , p. 230: « Quello che piu importa, nell&gfgiamento di Dante, & d'altra
parte il fatto d’aver capito, con una profonditipdnsiero della quale bisogna lodarlo, obe & possibile sottrarre
totalmente il temporale alla giurisdizione dellar#pale, a meno di sottrarre totalmente la filosohlla giurisdizione
della teologia E’ per aver visto cid in modo chiaro e per avedpresso in modo netto, che Dante occupa un posto
cardinale nella storia della filosofia politica deédio evo. Poiché insomma, se la ragione filosddidla quale si
regola I'imperatore restasse anche minimamenteettzggll'autorita dei teologi, il papa riprendereler mezzo di
questi quell’autorita sull'imperatore che si volawegliergli. Comandando alla ragione comanderepbecio stesso
alla volonta che dalla ragione € guidata. Cosefgarazione della Chiesa e dell'lmpero presuppenessariamente la
separazione della teologia e della filosofia, estaué la ragione perché Dante, come aveva rottaampezzi I'unita del
cristianesimo medievale, cosi spacca per metdlarsea cristiana, principio unificatore e vincolel dristianesimo.
Sull'uno e sull'altro di questi punti vitali, quespreteso tomista ha ferito a morte la dottrin&.drommaso

d’Aquino. » (Il corsivo € del Nardi ).
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Assai significativo, perché innovativo sul pianasgégmologico € il seguente passo:

Bisogna ora vedere in che cosa consista il firenaldi tutta 'umana societa: stabilito questo,eamo concluso piu
della meta della nostra fatica, come dice il Fifonell’Etica NicomacheakE per chiarire meglio cid su cui si indaga,
bisogna prima di tutto osservare che, come la aatestina ad un determinato fine il pollice, adhliro tutta la mano,
ad un altro ancora tutto il braccio e, finalmemtg,un fine diverso da tutti gli altri tutto 'uomogsi altro ¢ il fine al
quale essa ordina 'uomo singolo, altro quellowlg ordina la comunita familiare, altro il finel ergo, altro quello
della citta, altro quello del regno, e altro éafmente, quel fine migliore di tutti gli altri, pérquale I'eterno Dio da
I'esistenza a tutto il genere umano, servendosidela arte che € la natura. Ed & appunto questalimo che si
cerca qui di determinare come principio direttivedla nostra ricerca

La diversita dei compiti dell'individuo, il suo litato finis, complessivamente inferiore alla societa
nel suo insieme & lezione direttamente ricondueibildettato aristotelidde alla lettura di
Averro&®.

Per Agostind™, invece, labeata civitason & altro cheoncors hominum multitudo

L’elemento rilevante della dottrina dantesca eédlacezione di una vera e propria antropologia del
sociale, intesa come fine ultimo, felicita terrefnatto di un mettere insieme le cognizioni: viene
fuori una laicasocial catenasulla stessa linea dell’epistemologia federiciana

Per Agostino, laivitasterrena € conseguenza del peccato originale echandta dal peccato,
perché nasce dalla cupidigia umana e délldo dominandj per Tommast? lo Stato sana le
lacune individuali, mentre la disuguaglianza tiaugimini &€ provvidenziale:

Ma la vita sociale non potrebbe appartenere a nsglthon vi fosse un capo che mirasse al bene @mun

Ma nellaMonarchiasi realizza anche una significatisaminutiodella Chiesa, non solo per
guanto attiene alla inammissibilita del potere terafe, ma anche sotto I'aspetto morale e
gnoseologico: I'autorita dell’istituzione é fortere contestata ed é limitata, contro ogni
debordante autoreferenzialita, all’aderenza, afeetta interpretazione delle Sacre scritture (lll,
).

L’attacco contro i figli della Chiesa che, nelladempieta prostituiscono la madre, diventa
I'oggetto di una vera e propria lotta in nome delketas

Ai malevoli, Dante aggiunge gli ignoranti e quapey eccesso di zelo verso I'insegna, le chiavi,
preferiscono l'autorita ecclesiastica, a cui sitcappone la ragione umana dei filosofi che mira all
attivita pratiche. All'imperator®® toccherasecundum documenta philosophigaidaread
temporalem felicitatentesi questa che appare gia di pepreébita e contraria all’ortodossia
ecclesiastici”.

Nell’Epistola ai cardinali italianj le critiche all’operato della gerarchia ecclesa@ssono
violentissime: la Chiesa € corrotta e la colpa &iatiribuita ai cardinali che hanno fatto cattism u
del libero arbitrio, staccandosi da Dio.
| cardinali conducono a precipizio il carro dellhi€sa, in quanto, abbandonando la strada segnata
dal Crocifisso, hanno sposato la cupidifia per cui dovrebbero vergognarsi e perfiPsi

% Mon. I, 1ll, 1-2.

% Eth. Nicom 1094 b 7-10.

100 Cfr. B. NARDI, Saggi di filosofia dantescait. , p. 232. Meno convincente ¢é la sottileidi@bne operata
dallo studioso circa la superiorita, da considéi@uantitativa e non qualitativa, della societd'swlividuo: ma, una
volta stabilito che ifinis sociale & quantitativamente piu rilevante di quéeibividuale, non deriva forse che il fine
della societa & di per sé preferibile e migliorguaello individuale? Una volta acclarato questm@pio, ne deriva,
come espressamente dichiara Dante, una subordiggaziome dato ontologico, del singolo alla colti

1ot De civ. Dej |, 15.

102 Summal, g. 96, a a. 3,4.

103 Mon. IlI, XV, 8.

104 Tra le 219 proposizioni condannate il 7 marzo71@@l vescovo di Parigi, Tempier, la 172 ¢ la satpie«
Quod felicitas habetur in ista vita et non in alia Cfr. M. CORTI,«Campi di tensionix.., cit. p. 79. le tesi degli
averroisti sono considerate epicuree, in quanttufE® la felicita terrena e separano I'anima seasdall’anima
dell'intelletto possibile ( Cfr. M. CORTITre versioni dell’aristotelismo radicale nella Coradia, in, Scritti su
Cavalcanti e Dantgecit. , p. 331).

105 Epistole XI, 7.

106 Ivi, XI, 9.
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L'ideale cristiano di Dante & imperniato su wtelesia spiritualig®’, che perd, di fatto, viene
negata o tradita, nella prassi storica del suo temhfiorentino, che si prende a cuore le sortlale
istituzione religiosa, si trova costretto a proriaredure verita, per salvaffd
Pertanto non stupisce di trovare anche r@tenmediaviolente invettive nei confronti dei
religiosi*®® e, conformemente, al dettato di un intellettuiéderb e laico, & possibile riscontrare la
presenza di elementi eretici, chiaramente poleoantro I'ortodossia della teologia cattolica.
Tuttavia, e rinvenibile anche, sulla scorta di tattiato epistemologico eclettico e variamente
composito, intriso dell’irrisolta dialettica pag#aicristianita una sorta di duplicita della stregtu
narrativo -poetica: un testo luce che mira, a tracciare uter in Deum che € in qualche misura
assimilabile alla religiosita cattolica, su cuirgiesta una specie di sottotesto, un testbra ricco
di elementi trasgressivi, antiteticamente e irridilmente ostili alla trascendenza.
Ad esempio, nellhferng alla sanzione dell'infrazione, si contrapponealicuni casi (Paolo e
Francesca, Farinata, Brunetto Latini e Ulisse@dltezione della virtu civica, I'elogio dell’operato
terreno, prospettato come azione nobile ed eroa@re martirio, oggetto della pieta del poeta.
Sotto le ceneri del rassicurante viaggio verso-badre, cova il fuoco di una contrapposizione
Ragione/Fede, che come, si € visto, caratterizmaitypercorso di Dante.
Asserire che il poeta prova pieta mentre il teologodanna € un’ermeneutica insufficiente, in
guanto la pieta & elemento corrosivo di per spr@ia pieta per una condizione infelice che appare
eccessiva rispetto alle azioni compidfe

La pieta trasforma, in compartecipazionecdbi, il distacco o il disprezzo verso la colpatae
osservare che il poeta coltiva pieta non diffusamerome condizione innata nel’'uomo, ma solo in
presenza di alcuni particolari casi e di limitatdpe.
Ma oltre la pieta emerge anche un’esaltazione &mb&t personaggi, per cui, ambiguamente, alla
colpa teologica si contrappone la speculare emazione del trasgressore e dell'infrazione.
Anzi, e possibile scorgere come nei canti V, X, XXVI, la funzione esercitata dalla poesia
assolva al compito di superare la colpa, di rinestay andando oltre la prospettiva teologita

107
108
109

Cfr. R. MANSELLI, Dante e I'«ecclesia spiritualis;in, Dante e Romgecit. , pp. 115-35.
P. BREZZI,Dante e la Chiesa del suo temjm, Dante e Romgecit. , pp. 97-113.
La Chiesa € definita usurpatrice dall’apostoletii (Paradisqg XXVII, 22-26), mentre i suoi successori sono
definiti ( XXVII, 55) « in vesta di pastor lupi rapi ». Anche irPurg. XVI ( 96-105) non mancano le invettive contro
la Chiesal e leggi son, ma chi pon mano ad esse?/ Nullo, peed'| pastore che procede,/ rugumar pud, ma r@n h
'unghie fesse;/ per che la gente, che sua guidketpur a quel ben fedire ond’ella & ghiotta,fdiel si pasce e piu
oltre non chiede./ Ben puoi veder che la mal cttad@ la cagion che ‘Il mondo ha fatto reo,/ e matura che ‘n voi
sia corrotta./ Oltre ai papi simoniaci vi sono anche i papi awaa collocati nel Purgatorio ( Adriano V), inoltnel
Paradiso 1X, 139-42, Falchetto di Marsiglia accisédita della Chiesa:

I'Evangelio e i Dottor magni/ son derelitti, e eai Decretali/ si studia, si che par ai loro vivag

In Par. Xlll, 88-96, si accusa I'abitudine di rivolgeiai papa per ottenere privilegi e benefici, dimeamido
che le decime « sunt pauperum Dei». Alcuni simbptovevoli tratti all’Apocalisse descrivono la @sa come una
meretrice pp. 116-7: ad esempidifiernoXIX, 106- 111: [..] il Vangelista,/ quando colei che siede sovra I'agfju
puttaneggiar co’ regi a lui fu vista;/ quella cherctle sette teste nacque,/ e dalle diece corna algmmmento/ finché
virtude al suo marito piacque

Nel XXVIII dell’ Inferng, Dante rievoca la triste impresa di Bonifacio,qer odio ai Colonnesi, non esito a
distruggere Palestrina in una guerra , vv. 87-8:

non con Saraceni né con Giudei,/ ché ciascunasmao era Cristiano.Infine, in Par. XVII, 51, la casa di
Dio ¢ il luogodove Cristo tutto di si merca

110 Ad esempio, Aristotele, precisato che la traggdéea si basa su due elementi fondameiatibosedeleos,

timore e compassione, specifica quale tipo di erpud indurre lo spettatore alla piet®aeticgl453a 6 sgg. ):

« Sara cioé buon personaggio da tragedia caluidle, senza essersi particolarmente distintoygevistu o
sentimento di giustizia, neanche sia tale da cadatisavventura a causa della sua malvagitallesaezza bensi
soltanto a causa di qualche erraamartia): sul tipo insomma di coloro che, come Edipo, Tgesaltri ben noti
personaggi nati da simili famiglie [finiscono swverattissimi, mentre dapprima] erano in grande regoite e

prosperita. »
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Si viene cosi a creare un sistema binario, coiditla un apparato teologico, le cui norme possono
essere assimilate alla sfera della coscienza edappaesentazione poetica onnipotente e libera,
basata sulla trasgressiMaido, in grado di rovesciare talpain virtu.

La poesia di Dante, come la filosofia e la trastéta politica, racchiude in sé i germi di una
contraddittoria rappresentazione della realtaeteta e trascendenza confliggono, inesorabilmente.
Tanto piu la poesia pud rappresentare (falsameatee falso obiettivd?) un oggetto sacro, tanto
piu evidenzia una forza centrifuga e autonomaptail il poeta rassicura che il suo viaggio
provvidenziale mira all'esaltazione di Dio, tantia p possibile scorgere una scelta al limite del
sacrilegio, caratterizzata da un notevole supeisgot dalla sovrapposizione dei ruoli di Dante,
personaggio e poeta, filosofo e teologo, presakitdio, circondato dellsuperinfusa gratid?, in
grado ditrasumanayr di vedere da vivo, in contrapposizione al divigtologico, la divinita,
infrangendo il divieto della corporeita, della fargravitazionale e dell’ineffabilita di Dio.

La finzione poetica & lo strumento che consentawtire, in una specie di dimensione onittéa

di vedere Dio, in contrasto con I’ ortodossia dat&g ed € anche il mezzo che permette, nei canti

1L Ad esempio, innf. V, 116, il poeta, indotto danartiri di Francesca lagrimar, diventatristo e pio(pietade

v. 140 e termine centrale), per cui con grandesiblldine si rivolge allanime offens¢109). Di questa inquietudine
del poeta & chiara testimonianza il riferimentewi69-72, laddove si parla di donne e cavaliessliriosi: la poesia € |l
rovescio del freno teologico, invita al peccatodee@va una netta contrapposizione tra la finzietieraria,
peccaminosa e libera e la sfera religiosa. Da quesducibile diversita il poeta € schiacciato,strando di subire il
fascino della religione delle Muse. Nel X cantorifrata, I'eretico indomito, che sembra sfidare Bile sue punizioni,
e definito, assieme a Cavalcante Cavalcamignanimd73). Si tratta di una importante annotazioneyaibgtto se si
tiene conto che la colpa espiata consiste nelpigmre le dottrine degli aristotelici radicali cirfanima separata dal
corpo. M. CORTI« Campi di tensioni »., cit. , pp. 72-3, ha messo in luce la storiauélizzo dell’aggettivo
magnanimo nel Medio Evo. Il termine, a partire darietto Latini (Tresor, Il, 23, 1-2) ha sia una valenza pagana,
aristotelica, nel senso della granagalopsychiama anche un significato di cristiana fortezZagsor, 1, 82, 1).
Dante utilizza il termine in senso aristotelicmf. 11, 44) riferendosi a Virgilio; inoltre magnaniraono anche gli spiriti
magni del 1V canto. E’ da notare chenhgnanimd-arinata appare un eroe guardato con ammirazicieae € un
esempio di superbia, mentre i superbi del X captoRlrgatorio appaiono esseri mediocri, schiacciati sotto ibpais
enormi massi. A giudizio di Sigieri di Brabant@uaestiones morale®u. | ), la magnanimita si contrappone
all'umilta, considerata una virtu meno perfetta.cahtrario, per Tommas&pmmentari all’Eticalectio10) la
modestia € la vera virtu da privilegiare. Nel X\htadell'lnferng, il poeta si mostra riverente verso il maestrorigtto
Latinin (v. 45): & come se ci fossero due distialta, quella umana psicologica e quella teokggihe non scalfisce
in nulla 'ammirazione del discepolo per il maestro

12 Un malevolo critico di Dante, il religioso Guiternani, nel Trecento, scrive un’opera ostile atpo
accusandolo di essere un vate del diavolo, un sedudi false verita, un poeta in grado di fantast e creare grandi
finzioni. Rovesciando positivamente le accuse d&hdni, senza pregiudizi, se ne ricava una letaica dell'opera del
fiorentino. Cfr.De reprobatione Monarchjen N. MATTEINI, Il piu antico oppositore politico di Dante: Guido
Vernani da RiminiPadova 1958, p. 94 :

« inter alia vero talia sua [ scil. Diabuli ] vagiidam fuit multa fantastice poetizans et saphigerbosus,
verbis exterioribus in eloquentia multis gratisj spis poeticis fantasmatibus et figmentis ... nolursoegros animos,
sed etiam studiosos dulcibus sirenarum cantibudumnfraudolenter ad interitum salutifere vergat ( In vero tra le
altre azioni sue di tal genere fu anche un vataeli@delolo, componendo versi molto fantasiosameriteun sofista
parolaio, con parole allapparenza molto gradeneli’'eloquio, lui che con i suoi fantasmi poetidi@zioni, con dolo,
ha condotto alla morte della salutifera veritan solo gli animi malati ma anche gli studiosi asadei dolci canti
delle sirene).

s Par. XV, 28-30.

14 La dimensione onirica e stata interpretata congfarma di misticismo, come il segno di una missio
profetica. Gia U. FOSCOL@iscorso sul testo della Commedia di Darite Edizione Naz. delle opere di Ugo
Foscolo, vol. IX,Studi su Danteparte prima, a cura di G. da Pozzo, XL, pp. 23fa8la di missione profetica della
Commedia:

« Il poema sacro fu dettato per quella missiopefetica ]; la quale se fu veduta non lo so; oa fu rivelata
da nessuno mai degli interpreti. Nondimeno, a durenconsidera nell'autore il poeta anziché il liegase di religione,
Dante e quel secolo, temo, si rimarranno mal cantse A giudizio di B. NARDI,Dante profetain, Dante e la
cultura medievalgcit. , p. 295: « non artificio letterario, ma &erisione profetica ritenne Dante quella concedsa a
da Dio, per una grazia singolare, allo scopo peeciig egli, conosciuta la verita sulla cagioneich®ndo aveva fatto
reo, la denunziasse agli uomini, manifestando adteso quello che aveva veduto ed udito ». A giicddi M. CORTI,
Metafisica della luce come poesia, Scritti su Cavalcanti e su Danteit. , p. 284, Dante prova riearadisol’estasi,
I'excessus mentidnche G. PADOANLa « mirabile visione » di Dantén, Dante e Romgcit. , pp. 283-314 si
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prima citati dellinferno, di trasformarempaticament& colpa, squadernando agli occhi del
lettore, la positivita insita nella trasgressionenpiuta.

Gli appelli lanciati da Dante, volti a tenere sdteno gli eccessi o i desideri appaiono come un
sottile discrimine tra la coscienza e gli impufgtansci che continuamente mettono in discussione,
in tutto il poema, il senso del limite.

Si prenda ad esempio I'autocensura contenuta n¥IX&nto dellinferna

Allor mi dolsi, e ora mi ridoglio/ quando drizzo faente a cio ch’io vidi,/ e piu lo ‘ngegno affreciwi’ non soglio,/
ﬁﬁ;g?/éﬁé)ﬂ corra che virtt nol guidi;/ si che, sella bona o miglior cosa/ m’ha dato ‘Il ben, ch$tessi nol m’

Inoltre, se il lettore presta un minimo di compiaza al poeta, aderendo alla sua finzione creativa,
I'appello al freno appare un puescamatageuna graziosa trovata, all’interno di un’opera
incentrata, sull’'uso pagano della letteratura ceaffinata mistificazione artistica’

La artisticita del poema, la sua struttura met@tatta, infarcita di citazioni, fanno del@mmedia

un testo assolutamente in linea con la pagdnitélsando irreparabilmente, la prospettiva

allinea sulle posizioni del Nardi: Dante dichiara polte ( 286) di essere stato investito dal Cilana particolare
missione: ha ricevuto leuperinfusa gratia Dei( Paradiso, XV, 28-30) considera suo antesigiiRawo rapito da vivo
nel Paradiso per costruire la Chiesa ed Enea distagi Inferi.

Dio consente a Dante la visione, come espressanatitato inPar. XXX, 97-99 ( 287):

o isplendor di Dio, per cu’ io vidi/ I'alto triorf del regno verace/, dammi virtu a dir com’io vidi!

e poi ancora ifPar. XXXIIII, 67-75, I'invito alla somma luce a lasaiaisplendere qualcosa di quel che pareva
ai suoi occhi.

Qua, a giudizio dello studioso, si va oltre lafone poetica, soprattutto se si considera chdyleelioevo,
gueste parole potevano apparire come vere aldetiglla suggestione collettiva agisce la grantarke
dell’Apocalissi, testo molto studiato ed ancheita mistica di alcuni santi, raffigurati come illimati da Dio, pp. 288-
9:

« senza andare molto lontano, basta scorrer@thipione mistica o le biografie di santi e di sastgtte nei
secoli XlI- X1V o gli stessiActus beati Francisci et sociorum eipsr trovarne esempi a piene mani: da frate Egide
fu rapito al terzo cielo come S. Paolo, a fraterBedo da Quintavalle che fu rapito in Dio « frediisgime>, a frate
Giovanni d’Alvernia [....]. Altri esempi soccorrorenumerevoli, gia in quello stesso testo, ed &mutile elencarli. 1l
fatto & che in quei tempi di esaltata ed esaltaatigiiosita, quando la letteratura agiograficaistica era presente ed
attiva in misura oggi assolutamente impensabilanda I'Apocalissiera libro letto, studiato, amato, commentato come
non mai, il grande esempio dei profeti biblici donava ad agire, suggerendo parole e scritti. taVi# & possibile
scorgere nemisticismodantesco una forma di dubbia religiosita, se naasdoluta eresia. Per TommasQuade ,

VIl, a. 16), alle opere umane non pud essere cepads significato allegorico: i sensi mistici di @arlano i teologi
possono essere stabiliti solo da Dio. Ngiistola a Cangrandé XIII, VIII, 20-22), Dante stabilisce un nessa la
Commediee I'Esodo da Israele: ( « All'uscita d’Israele Itzgitto, della casa di Giacobbe da un popolo bespka
Giudea divento il suo santuario, Israele il suo thior. Infatti se guardiamo alla sola letterag gignificato I'uscita
dei figli d'Israele dall’Egitto, al tempo di Mosee all’allegoria, ci & significata la nostra redene operata per mezzo
del Cristo; se al senso morale, ci & significatediaversione dell’anima dal lutto e dalla misemh pkccato allo stato di
grazia; se a quello anagogico, & significata [tasdell’anima santa dal servaggio di questa coonezilla liberta della
gloria eterna. E benché questi sensi mistici seljojo con vari nomi, si possono generalmentefudtr allegorici, in
guanto sono diversi da quello letterale o storicasghe se alcuni dubbi sono nutriti sulla paterda#itesca di questa
parte dell’epistola, perfino B. NARDNel mondo di DanteRoma 1944, p. 60, osserva che Dante, usandaida p
all'ultimo canto l'io, confonde la dimensione indiuale del suo viaggio con kiatus animarumche é frutto della
volonta divina: in altre parole, il poeta, da naffio artista, mente quando dichiara che il soggistia sua opera € la
descrizione dellgtatus animarum

1S Inf. XXVI, 19-24.

116 Cfr. F. DE SANCTISpp. cit. , pp. 144-5 annota la commistione di paganitesti@nita nel poema dantesco :
il poeta riesce a liberarsi dai vincoli liturgieiperché I'altro mondo € allegorico, figura delitaa nella sua storia, il
poeta é sciolto da’ vincoli liturgici e religiosigpazia nel mondo libero dellimmaginazione. Premwfiea base le
tradizioni e le forme cristiane, adopera alla spstrtizione tutt'i materiali della scienza, sacfr@&fana, e le tradizioni

e favole del mondo pagano, mescolando insieme &i®&d&aolo, Caronte e Lucifero, figure classichastiane. Cosi
ha realizzato quel mondo universale della coltarda desiderato dalle classi colte e fino allorda® in vano,

cristiano nel suo spirito e nella sua lettera, maedgia penetra da tutte le parti il mondo antico.

17 E. PARATORE L 'eredita classica in Danten Dante e Romgcit. , pp. 4-50; alle pagine 15-6, ricorda il
celebre passo in cui Stazi®(rg. , XXIl, 64-73) si rivolge a Virgilio:
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religiosa, comungue inserita in un macrotesto, realalistinto dal piacere estetico di una creazione
ricca di stratificazioni e implicazioni polivalergispesso contraddittorie.

La contraddittorieta dantesca non consistean possibile evoluzione da un sapere razionale —
filosofico (i primi tre trattati deConvivioe laMonarchig verso un approdo religioS8, quanto
piuttosto dalla diversita dei modelli antropolagiaeligiosi presi in esame.

Solo cosi si spiega, contro ogni principio cristiatelogio di Caton&"®, fonte di irradiazione delle
virttl cardinali, o la decisione di inserire Sigtétilo scomunicato Sigieri, il filosofo perseguitato

Tu prima m'inviasti/ verso Parnaso a ber nelle guette,/ e prima appresso Dio m’alluminasti./ leat come
guei che va di notte,/ che porta il lume dietreg@ensn giova,/ ma dopo sé fa le persone dotte,/ dpaicesti: « Secol si
rinova;/ torna giustizia e primo tempo umano, egenie scende da ciel nowd Per te poeta fui, per te cristiaro

Il discorso di Stazio adombra la stessa esperiénBante. Si delinea una linea di continuita spienza greca
e storia di Roma, p. 31:« La grande sapienza griemanfigura per lui come preparazione teoricae ganso di valori
morali di cui la storia e la cultura di Roma rag@etano successivamente la ben piu importantezealbne pratica,
nel diretto contatto con le ansie e i palpiti deliedizione umana nella vita associata ».

18 R. IMBACH, op. cit. , pp. 145 sgg. , smentisce, autorevolmentesigtestulate da B. NARDLa conoscenza
umanain, Id. ,Dante e la cultura medievaleit. , pp. 135-72, per cui il pensiero di Darseebbe contraddistinto da tre
passaggi contraddittori: una certa confusioneldsdifia e teologia neConviviq un audace sbalzo in senso laico nella
Monarchig mentre, nell&ommediasi verificherebbe la subordinazione della filaaala teologia. Imbach, citando
un passo dell&onarchia( I, XIl, 6), opera che, a giudizio del Nardi, shbe stata scritta tra il 1306 e il 1307, nota un
preciso riferimento al canto V del Paradiso, pélipotizza che la composizione dell’'opera piu laiaspostata

intorno agli anni 1316- 7, contestualmente alla jposizione del poema religioso: sicché non ha spadare di una
frattura tra un Dante averroista e un Dante odedd tesi, ad esempio sostenuta sulla scia deli lache da M.
CORTI, Dante Ad un nuovo croceyikirenze 1982 ). D'altronde, ancheRar. XXIX, 79-80, il poeta riprende una tesi
di Sigieri, condannata da Tempier, I'articolo 7Z&intelligenze non acquisiscono alcuna conoscemzaevi € alcuna
successione nella loro conoscenza. Conclude Imppch49): « Si puo abbandonare I'idea di un’evimog

intellettuale che avrebbe condotto Dante da umagfase dfilosofismo radicalea una seconda contraddistinta da un
pensiero religiose ortodosso, nonché l'ipotesi di un Dante che avralhesato I'ideale filosofico ereditato
dall'aristotelismo. Egli non ha mai negato I'apmoeissenziale dell’aristotelismo parigino e in gatare la «distinzione
rigorosa tra ordine filosofico e ordine teologigadistinzione che a sua volta decreta la separazia ordine
temporale e ordine spirituale. Per questa ragi@h&rtanto deParadisg Tommaso d’Aquino conclude la
presentazione dei dotti che lo circondano con gjielalellaluce eterna di SigieriLe profonde convinzioni religiose di
Dante — delle quali & intrisa ogni pagina d€llammedia- non sono affatto inconciliabili con 'idea diaufilosofia che
si mantiene nei limiti della pura ragione ».

19 Come ¢ noto il filosofo stoico Catone 'uticenaeyersario di Cesare, morto suicida per non ritive servo
del generale romano, € personaggio principalel dahto delPurgatoria di cui & anche il custode. Dante, elogiando
Catone, si pone dalla parte della paganita, cdati@dizione cristiana. Ad esempio, Agostilie(civ. Dej I, XXVI) si
allinea alla posizione di quanti ritenevano chauitidio di Catone fosse la risultanza « imbedili@uam fortioris

animi [...] quo demonstaretur non honestas turpiagieans, sed infirmitas adversa non sustinenach@Tommaso,
Summalll, 1l gq. 125 a. 2, ricorda che chi come Cat@neccide per non cadere in servitu € un timoroso:

«se periculis mortis exponit ut fugiat servituteeh aliquid laboriosum, a timore vincitur quod &stitudini
contrarium». Dante prende a modello i pagani CioerPe officiig, Seneca e Lucano che avevano esaltato il gebto de
filosofo, che, neDe constantia sapientig rappresentato come daus un esempio di martirio. I€onvivio( IV,
XXXVIII, 15) viene asserito: « E quale uomo terrguia degno fu di significare Iddio, che Catone?t€eullo. » Ma &
anche significativo un passo da¢ constantia sapientign cui Seneca paragona due esempi positisagdientesUlisse
e Catone (I, 2-3): « Ma per la persona di Cattindissi di non darti pensiero, perché nessun saggo ricevere né
ingiurie né offese e gli dei ci avevano dato Catomme un modello di uomo saggio, meglio definite don I'Ulisse e
I'Ercole che sono stati dati alle eta primitive.e3ti ultimi vennero dichiarati saggi dagli stoigstri predecessori,
perché invincibili nelle fatiche, sprezzanti dedqere e vincitori di tutte le paure. Catone nonluaité con le belve, che
lasciamo inseguire ai cacciatori ed ai contadion diede la caccia ai mostri con il fuoco ed itéere non capito a
vivere in tempi in cui si poteva credere che ilezi@osasse sulle spalle di un gigante , ma quanalgia stata bandita
la creduloneria degli antichi e il mondo era pésieente scaltrito. Dichiarata guerra all’ambiziohejale dai mille
aspetti, ed a quella smisurata brama di potereneppure la spartizione del mondo fra triumviriguat saziare si
eresse lui solo, contro i vizi di una citta degeteerche stava affondando per il suo stesso pegardd la caduta della
repubblica, per quanto era possibile farlo congaia mano, fino al momento in cui, travolto dalllerovolle essere
partecipe del disastro che aveva cercato d'impe@iosi morirono insieme le due realta che saretatte sefando
separare: né infatti Catone sopravvisse alla Boeétla liberta a Catone. » ( trad. G. REALE).
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morto martire, vittima di quella prassi illiberakcriminale che fu I’ Inquisizione cattoli¢3 nel
Paradiso. Suona anche empio, definire 'imperatoree il Messi&¥? ma Dante rilegge la storia in
una prospettiva sovente antagonista della uffiéialella Chiesa, prendendosi gioco digiat, dei
divieti e delle censure della ortodossia. In défigj la liberta del poema dantesco, sanciscen&a fi
dell'unita cristiana, I'impossibilita di una teolagunivoca, gettando le premesse per una
concezione pluralistica e antidogmatica della rediga, colpendo a morte la Chiesa, nella sua
prerogativa, di dettare legge in materia di fede.

Alla luce delle considerazioni fin qui effettuaéepossibile leggere I'episodio di Ulisse, come |l
frutto di una visione e di una riscrittura laicaadobiografica dell’eroe omerico.

Come Ulisse, anche il poeta é chiuso da una moatatgnun ostacolo, che solo la dimensione
poetica gli consente di scalare, come I'Ulissendiéd, anche Dante, novello eréédelle peripezie,
ritornera ( a vedere le stelle ) carico di gloti@nnipotenza del desiderio di conoscenza,

120 A giudizio di ET. GILSONPDante et la philosophieParis 1939, pp. 263-4, Sigieri & inserito nelaXto del
Paradiso perché rappresenta la filosofia stacdla @ologia: significativo € il fatto che I'aveista eretico,
condannato dalla Chiesa sia elogiato da Tommasdtainsuo avversario. Dante, in opposizione t@dogia
ortodossa, ereticamente, converge verso il maé8tgeri (132-37)Questi onde a me ritorna il tuo riguardo,/ & ‘I lem
d’uno spirto che ‘n pensieri/ gravi a morir li pagwenir tardo:/ essa ¢ la luce etterna di Sigieshe, leggendo nel vico
de li strami,/ sillogizzd invidiosi veri »./
121 Cfr. N. BENAZZI, M. D'’AMICO, Il libro nero dell'lnquisizione Casale Monferrato ( Al ), 1998, pp. 8-10:

« L’Inquisizione nasce fra il 1180 e il 1231, gdarassume una sua prima forma definita, nell’amibétita
lotta contro I'eresia catara. Dopo secoli di soa@e compattezza della cristianita, si sviluppaparticolare nel sud
della Francia, ma anche in altre regioni confinamieresia che mostra subito di avere un’ecceocepacita di
penetrazione e proselitismo all'interno delle nuolassi sociali, sorte grazie alla rinascita delianesimo e
dell’economia dopo I'anno mille. Per la Chiesaratta di un evento sconvolgente: per la prima vidtpo
innumerevoli secoli, compare una forma organizdataligione alternativa a quella ufficiale; i catdanno vita a tutti
gli effetti ad una vera e propria Chiesa, con s#mtgrrituali, preghiere, libri contenenti i pripéifondamentali della
dottrina. In tale modo sofferto si giunge alla demme di usare la forza per reprimere I'eresiaapdi morte, confisca
dei beni dell'accusato, infine il ricorso alla trd diventano progressivamente strumenti usudtpulso decisivo
all'affermazione del ruolo dell'lnquisizione e daiero dalla vittoriosa crociata contro i catarR(2- 1229 ): dopo la
loro sconfitta militare sorge infatti la necessitavigilare su di un nemico che puo celarsi digtrentite spoglie, dietro
la facciata di un’ingannevole adesione all’'ortodgss

[...] in ogni inizio & gia annunciato un destinagjéfinito il tono e la struttura di cio che seguicasi il fatto
che I'Inquisizione sorga nella lotta contro il aé&eno, ci permette di cogliere la logica che reggmer tutti i cinque
secoli successivi la storia dell'Inquisizione steds persecuzioni di ebrenoriscos streghe, liberi pensatori, mistici si
differenzieranno quanto ad oggetto, ma non qudtaaretivazione di fondo che sostiene e giustifec@ersecuzione:
il rifiuto della differenza, della diversita di aponi e credenze come sgorgante da una cosciedaairanima—
irriducibilmente libera e individuale. Questo rifiudell'individualismo come liberamente esprimentgaesta ricerca
ossessiva di una assoluta compattezza e omogeeéésfera della prassi religiosa, si spiega selsi comprende
che, nei secoli in cui I'lnquisizione nasce e siuppa, il fenomeno religioso non é considerato eam dato proprio
innanzitutto ed esclusivamente della spiritualéhgingolo, ma come un elemento caratterizzatondafandamentale
rilevanza sociale, politica e morale. In altre payrta fede, il modo in cui il singolo agisce lapria religiosita, viene
visto come connotato da una immediata rilevanzalmzd riguarda la collettivita, I'insieme di tutta societa. La
compattezza della fede € sentita come fondametitosigidita dello stesso stato. La logica € |Iaste anche se
applicata sul piano interno di quella che avewdeswto, verso I'esterno, le crociate: qui si &nadtdi combattere
l'infedele, che offende con la sua sola presenmaMersalita della fede cristiana; nel caso ddijllisizione invece la «
crociata » é rivolta contro I'eretico, portatoreudia forma di infedelta al cristianesimo ancorap@ticolosa ed
insidiosa. »

122

40.
123

Mon. , Il, I, 3, I'imperatore & definittnctus cioé Cristo. Cfr. B. NARDINel mondo di Dantecit. , pp. 239-

A giudizio di B. NARDI,Dante e la cultura medievaleit. pp. 127-8, Dante ha alcuni elementi in coenun
con Ulisse: « E d’Ulisse condivide I'ardore « aatiire del mondo esperto, e de li vizi umani e @ddre », e la
persuasione che « la scienza e ultima perfeziolte miestra anima, ne la quale sta la nostra falit» Conv., I,I, 1)
[...] sfrondato di tutti gli elementi romanzeschlJlisse dantesco ci si rivela nella sua diamartémapra eroica. |[...]
I'Ulisse omerico, ritornato nel tranquillo rifugitella sua reggia, vi puo attendere la fine della,\dionsunto dai
malanni dell’'eta decrepita. Una simile sorte noadslice all'eroe dantesco: ed egli scaglia la simain un’impresa
suprema e disperata che tolga il pregio a tuttdtte. La vita per lui &€ ascesa senza soste; fonposo finché resta
un'altezza da conquistare, un mistero da svelare ».
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debitamente purgata degli eccessi autorefererdailinondo pagano, nella condizione onirica del
viaggio di Dante, trova nella dimensione del viagganello di congiunzione con 'eroe del mito.
La peccaminosita inclusa in questa concezioneatn@ia morte del pagano, una salutare
espiazione: la morte come finzione letteraria rireubidea della morte ( quella cristiana,
dell’anima ) dell'autor&*,

Il sacrificio™®, il non ritorno di Ulisse, consente il ritorno@lante, salvandone anche I'ortodossia:
il poeta, senza dolore, vede nella morte del f&ada, finire, fittiziamente il suo trasgressivo
modello epistemologico.

Si puo in buona sostanza concludere che, comeatragedia greca, Ulisse racchiude in sé,
dinamicamente, una duplicita di funzioni, che danotla dialetticita dello statuto letterario: éeero

e trasgressore, anzi € eroe in quanto e trasgessmmillando dalla perfida astuzia della tradigion
classica al disinteressato, antieconomico sairificsé (ilfolle volo), impersonando un valore
universale del sapere, alla cui attualizzazioneceizzazione, gli antesignani della cultura laica
del Duecento, a partire da Federico I, fino all@sbfia della Facolta delle Arti di Parigi e a Dan
stesso, hanno dedicato le migliori energie, finesygEsso con I'essere perseguitati, nel loro slancio
generoso, proprio come il protagonista del XXVIhtcadell'Inferno.

Scegliendo il greco Ulisse, Dante ha designatoratopipo ideale di cultura e di desiderio di
sapere, di matrice laica e classica, ponendo le &rashe se non mancano elementi di
contraddittorieta, per la rinascita del pensiemaale: 'Umanesimo e dietro la porta.

124 Cfr. S. FREUD]I disagio della civilta e altri saggiTorino 1971, p. 52. Il padre della
psicanalisi sostiene che, solo a teatro e nelierktira, la morte & indolore e la sua paura wieeamorfizzata. « la
troviamo ancora uomini che sanno morire; si, uoaniche capaci di uccidere. La soltanto si verifecaondizione che
sola potrebbe riconciliarci con la morte: e cia&bnservazione, attraverso a tutte le vicissifudbiia vita della vita,
di una vita, la nostra, come tale intangibile. ®@ppo triste infatti che nella vita possa accaderee in una partita a
scacchi dove una mossa falsa pud costringerci baralmnare il gioco: con I'aggravante che qui nossfEmo contare
sopra una seconda partita, sulla rivincita. Nelmauakella finzione troviamo invece quella pluratitavite di cui
abbiamo bisogno. Moriamo nella nostra identificagzi@on un eroe ma insieme anche gli sopravviviasiarao pronti
a morire una seconda volta in modo altrettantoéoonpcon un altro eroe ».

125 Sul sacrificio come esperienza ambivalente, hi#seino splendido saggio R. GIRARDa violenza e il
sacrq trad. it. , Milano 1980, pp. 13-4; 34-5. |l sdiciD & strettamente connesso alla religione edrassuna duplice
valenza, infatti, contestualmente, € un rito sahi® non si puo evitare senza grandi pericoli, madhe un delitto. Il
sacrificio postula un’ambivalenza: € criminale desk la vittima, perché é sacra, ma d’altrondettana non sarebbe
sacra se non fosse uccisa. |l sacrificio tieneadgli uomini, indirizzando la loro violenza su aggetto, inoltre, in
una societa dove il sistema giudiziario non eslategligione esercita una funzione preventivad®): « La
prevenzione religiosa pud assumere un carattelent@ La violenza e il sacro sono inseparabiCome le vittime
sacrificali sono offerte alla divinita, cosi il ®sa giudiziario postula una teologia. La festa& gioiosa
commemorazione della crisi sacrificale ( p. 16&i yiproduce un’esperienza fondatrice, un’origihe € percepita
come fonte di vitalita e fecondita.
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Saggi pubblicati su Retroguardia

1. Giuseppe Panella, ELOGIO DELLA LENTEZZA. Paul Valéry e la forma
della poesia

2. Giuseppe Panella, D’ANNUNZIO E LE IMMAGINI DEL SUBLIME.
L’Alcyone, la Fedra e altre apparizioni

3. Giuseppe Panella, DINO CAMPANA: LA POETICA DELL’ORFISMO
TRA PITTURA E SOGNO

4. Giuseppe Panella, REGOLE PER SOPRAVVIVERE. Modelli di analisi per
una storia della fantascienza italiana

5. Giuseppe Panella, LE METAMORFOSI E I MITI. Indagine su Pietro
Civitareale

6. Giuseppe Panella, RIFLESSIONI SULLA POESIA PER LETTORI UN
PO’ ANNOIATI (A RAGIONE ?)

7. Giuseppe Panella, IL SUBLIME RIVENDICATO: ADORNO E LA
VERITA' DELLA BELLEZZA

8. Giuseppe Panella, TEMPO DELLA RIVOLTA E MOMENTO DEL
QUOTIDIANO. Il racconto degli anni di piombo

9. Giuseppe Panella, LE IMMAGINI DELLA POESIA. Due modelli di
descrizione lirica: Bartolo Cattafi e Mario Benedetti

10. Giuseppe Panella, GARANTIRE IL COLPEVOLE. Logica dell’errore
giudiziario. (Postfazione al volume L'errore giudiziario.l'affaire Dreyfus, Zola e
la stampa italiana di Massimo Sestili)

11. Giuseppe Panella, IL NATURALISMO E ZOLA: UNA TEORIA
FILOSOFICA DEL ROMANZO (introduzione al volume EMILE ZOLA,
SCRITTORE SPERIMENTALE. Per la ricostruzione di una poetica della
modernita di Giuseppe Panella)

12. Antonino Contiliano, DIVISIONI SPOSTATE E ALLEGORIA
“RIFLETTENTE”
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13. Antonino Contiliano, IL TEMPO E LA POESIA ANTAGONISTA. I
PROCESSI ASIMMETRICI

14. Giuseppe Panella, ANATOMIA DEL ROMANZO-SAGGIO: IL CASO DI
FRATELLI D’ITALIA DI ALBERTO ARBASINO

15. Antonino Contiliano, TEMPO MOLTEPLICITA' IDENTITA'

16.Bernardo Puleio, PER UN’ INTERPRETAZIONE LAICA DELL’ULISSE
DANTESCO
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In rete:

Saggio pubblicato su Retrogunardia 2.0 (http://retroguardia.wordpress.com/ ) e La poesia e
lo spirito (http:/ /lapoesiaelospirito.wordpress.com/).

Biobibliografia di Bernardo Puleio:
http://retroguardia2.wordpress.com/contribuiscono-eo-hanno-contribuito/

Saggi letterari in formato PDF pubblicati su Retroguardia 2.0:
http://retroguardia2.wordpress.com/saggi-letterari-pdf/
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